EL POCO DE TIEMPO DE SATANAS
APOCALIPSIS 12

por Willie Rodriguez

Este capitulo se trata del poco de tiempo de Satanés.

12:1 — Y una gran sefial aparecio en el cielo (en Israel): una mujer (Jerusalén — Gal 4:26, Heb 12:22-23)
vestida del sol, y la luna debajo de sus pies, y sobre su cabeza una corona de doce estrellas (Gen 37:9).

Senal es la palabra onueiov/semeion. La Enciclopedia Judia por Isidore Singer (1901) dice, senal (ver
Milagro). Milagro literalmente maravilla o sehal: Un evento que no puede ser explicado por agentes
naturales ordinarios, y que, por lo tanto, es tomado como un acto de un poder superior. Los milagros no son
de ninguna manera idénticos a los mitos. Los mitos son personificaciones primitivas o paganas (o més bien
deificaciones) de los poderes, o formas de la naturaleza, representados como actuando como seres humanos.
En la Biblia, cada suceso que contrasta con los acontecimientos ordinarios de la vida se considera un
milagro o una maravilla. Es por las maravillas que el Sefior hizo en Egipto (Ex 3:20, 7:3, 11:9; Dt 4:34, 6:22,
7:19, 26:8, 29:2; Jue 6:13; Jer 32:30, 21; Sal 78:43, 106:7) que su poder se dio a conocer. Solo El hace
maravillas (Ex 15:11; Sal 72:18, 86:10); no hay nada demasiado maravilloso (Gen 18:14; Jer 32:17, 27) para
El. Obr6 maravillas para Israel como para ninguna otra naciéon (Ex 34:10; Jos 3:5). Pero El hace maravillas
sin nimero también en el mundo natural (Job 5:9, 37:14; Sal 107:24). De hecho, cada acontecimiento en la
naturaleza es, desde el punto de vista biblico, un acto de Dios. El envia la lluvia y causa el trueno (Job 37:4-
6); El saca por cuenta las estrellas por niimero (Isa 40:26); cada obra de la creacion es un acto de Su
providencia (Sal 104). Sin embargo, solo un evento poco comin o inexplicable hace que el hombre
reflexione y vea el dedo de Dios (Ex 8:15); Dios debe hacer algo nuevo para que los hombres sepan que El
gobierna (Num 16:30). La lluvia, el granizo, el fuego y el azufre que se atesoran en los cielos debe bajar en
un tiempo y cantidad inusuales para destruir a los malhechores (Gen 20:24; Ex 9:22-24; Jos 10:11; compare
Sal 18:13; Job 37:6, 38:22); las aguas del mar y del rio deben salir del lugar que se les asigna para mostrar su
poder (Ex 14:21-27; Jos 3:13-16) y el sol, la luna y las estrellas deben mantenerse en su curso para mostrar
que Dios batalla por Israel (Jos 10:10-14; Jue 5:20). Los milagros de la Biblia son realizados directamente
por la Deidad—para manifestar su justicia punitiva, como en los casos de Sodoma, de Egipto, de los
cananeos o asirios, o de individuos, como Abimelec, Coré, Uzza y otros (Gen 19:24; Ex 8-14; Jos 6-10; II Rey
19:35; Gen 12:17; Num 17; II Sam 6:7), o para proteger a sus elegidos, como en el suministro de agua, pany
carne a Israel en el desierto (Ex 15:23, 17:7, Num 12:13), a Sanson y Elias (Jue 15:19; I Rey 17:6, 19:5)—o0 por
los mensajeros de Dios para probar su llamado divino (Ex 4:1-17; Dt 34:11; I Rey 2-6). La Tora misma
establece el principio de que los milagros no son una prueba de la verdad de la cosa por la que se invoca su
testimonio. La ley deuteronémica dice: Si se levanta entre vosotros un profeta que da una senial o un
prodigio, y la senial o el prodigio se cumple, pero él desea llevarte a la idolatria, no escucharas a ese
profeta, porque el Sefior tu Dios te prueba si realmente amas al Sefior tu Dios (Dt 13:2-4). Biblioteca
Biblica Completa (CBL) (1986) dice, En el nivel mas basico semeion (un sustantivo relacionado con semay)
denota la marca por la cual se conoce algo, un signo, especialmente en el sentido de un signo de lo que
sucedera en el futuro. Asi, semeion podria ser una senal de los dioses, un presagio. Semeion a menudo
incluye una dimensién sobrenatural o maravillosa, y podria describirse como un milagro (Liddell-Scott). Los
usos no religiosos incluyen una sefial, una frontera o limite, el sello de un anillo y una marca de
nacimiento. Gran parte de sémeion, por lo tanto, se refiere a que es un signo visual por el cual se distingue
algo. En el lenguaje de la logica y el razonamiento, un sémeion es una prueba, algo que probablemente
podria considerarse seguro. Médicamente, un sémeion es un sintoma (Kittel). Los traductores de la
Septuaginta reconocieron predominantemente seémeion como el equivalente del término hebreo ’6th (en
varias formas), una sefial, una marca (Gen 1:14, El sol y la luna son sefiales para marcar las estaciones; Gen
4:15, la marca de Cain). De importancia teologica es el recuerdo del pacto con Abraham— circuncisién
(Gen 17:11), o la sefial del pacto con Noé—El arcoiris (Gen 9:12, 13, 17). Dios ofrecia regularmente senales
como significantes y recordatorios de sus promesas del pacto. Esto puede implicar una circunstancia futura
(Ex 3:12) o un evento sobrenatural que llama a la creencia (Ex 4:8, 9), o un recordatorio (Ex 31:13; Num
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17:10). Dios capacita a Sus siervos para realizar senales (Ex 4:17, 28, 30) con el resultado y la intencion de
que la gente puedan volverse a Dios (Ex 4:30; Num 14:11). Pero las sefiales no son garantia de que la
creencia seguira (Ex 7:3, 9; 8:23; Num 14:22; Dt 29:3). De hecho, la incredulidad o la terquedad pueden
estimular las senales de Dios (Ex 10:1; 11:9). Sin embargo, las senales en si mismas no son garantia de la
confiabilidad de un profeta o vidente (Dt 13:1). Las sefiales estan orientadas al futuro, y a menudo son
sobrenaturales (Isa 38:7; Joel 2:30). El profeta Samuel le cont6 a Saul ciertas sefiales que experimentaria y
que serian una sefial de que Dios estaba con él (I Sam 10:1, 7, 9; 14:10). Las sefiales del Sefior fueron
llevadas a cabo por los profetas (II Rey 20:8, 9; Sal 105:27). De los profetas, el libro de Isaias tiene la mayor
cantidad de ejemplos de semeion (15 veces). Aparentemente, pedirle a Dios una senal llegb a ser
considerado como probar a Dios (Isa 7:12; Mt 4:7; I Co 1:22). Pero Dios dio sefiales de todos modos (Isa
7:13), a veces a sus enemigos para la guerra y el juicio (Isa 11:12; 13:2; 18:3; 19:20). El profeta Isaias actu6 la
senal de Dios contra Egipto y Cus (20:3). Semeion aparece alrededor de 75 veces en el NT griego. Si uno
acepta las lecturas de algunos manuscritos, entonces Mt 16:3 (paralelo Mt 12:39) contiene otros dos
ejemplos. Marcos 16 (v17, 20) también atestigua dos lecturas cuya autenticidad se discute. Los Evangelios y
los Hechos son los sitios dominantes de uso, aunque Pablo us6é semeion ocho veces y el Apocalipsis de
Juan siete veces; Hebreos (2:4) es el inico otro documento que lee semeion. Rengstorf observa que en los
sindpticos semeion no se usa para describir las obras milagrosas de curacion de Jests, exorcismos o
milagros de la naturaleza. Mas bien, dunamis, milagro, responde a ese llamado (Kittel). Afirma que los
milagros provocan la demanda de semeia, sefiales. Lo que esta en juego aqui es la aversion rabinica a
cualquier cosa que siquiera insinde brujeria. Deseaban una prueba de la identidad de Jests porque los
milagros no eran garantia de ortodoxia. Buscaban la confirmacién de que era el poder de Dios el que obraba
y no las fuerzas humanas o demoniacas (el debate en Mar 3:22). Jestis neg6 su desafio de confirmarse a si
mismo en sus términos (Mt 12:38, con paralelismos Mar 8:11; Mt 16:1; Luc 23:8); en cambio, la sefial de la
Cruz y la Resurreccion seria la confirmacion definitiva (la senal de Jonéas). Pero no era el tipo de sefial que
estaban buscando; querian que el Mesias derrocara a Roma y estableciera su gobierno mundial. En otra
parte de los sinopticos Lucas, en 2:12 en el estilo tipico de la Septuaginta (Ex 3:12; I Sam 2:34; 14:10; II Rey
19:29), uso sémeion en el sentido de una prueba o confirmacion, indicacion. El bebé envuelto en ropas y
acostado en un pesebre fue la confirmacion del testimonio angelical sobre las buenas nuevas del nacimiento
del Salvador. En una comprensiéon mas secular, Judas dio la sefial a los lideres religiosos (sefal distintivo)
besando a Jests en la mejilla (Mt 26:48). En otra parte, las palabras de Jesus sobre el tiempo del fin y su
regreso llevaron a los discipulos a preguntar cual seria la senal (Mt 24:3; Mar 13:4; Luc 21:7). Informo6 que
los signos celestiales catastroficos anunciarian esos eventos (Luc 21:11, 25). Mientras que los escritores
sin6pticos usan semeion en un sentido esencialmente negativo (la generacién malvada y adultera busca
una sefial)—un sentido que también est4 atestiguado en Juan (2:18; 6:30)— Juan vio a Semeion bajo una
luz favorable en su mayor parte. Las sefiales pueden llevar a hombres y mujeres a la fe, pero no siempre son
una base adecuada para continuar con la confianza (2:23; 4:48; 6:26). Fe producida por las senales de Jesus
indica cierto reconocimiento de su autorizacion divina, pero tal fe todavia no es satisfactoria (La Biblia del
Ancla). Las senales de Jests en el Evangelio de Juan apuntan a un significado més alla de ellos mismos.
Describen positivamente el ministerio de Jesus. Por ejemplo, Juan marc6 el tiempo con la primera sefial
(Cana, 2:11) o la segunda senal (sanidad en Caparnaum, 4:54). De hecho, el lugar positivo de las senales es
tan pronunciado en el Evangelio de Juan que los eruditos han llegado a etiquetar los capitulos 1-12 como el
Libro de las Sefiales. Interesantemente, el unico otro ejemplo de sémeion aparte de estos capitulos es
20:30—un versiculo que dice que Jesis hizo muchas otras sefiales, dando testimonio de que El es el Hijo de
Dios. Senales tipicamente son milagrosas, y hay poco indicacién que un evento superficialmente normal era
en realidad una senal disfrazado. Al volver a examinar seémeion en Hechos nos encontramos con el
sorprendente fenémeno de la recurrencia de la frase comun (especialmente en la Septuaginta)—
generalmente una referencia a los milagros del Exodo (Hech 7:36)— sefiales y milagros (sémeia kai
terata, o viceversa; Hech 2:43; 4:30; 5:12; 6:8; 7:36; 14:3; 15:12; 2:19). Es particularmente sorprendente ya
que Lucas no lo us6 en su Evangelio; ocurre solo dos veces en relacion con los falsos profetas en los
sindpticos (Mt 24:24; Mar 13:22) y una vez en Juan, que probablemente se refiere al uso de la Septuaginta
(Jn 4:48). Primero, pero no principalmente, las sefiales y los prodigios son presagios escatolégicos de que la
nueva era ha amanecido (Hech 2:19; Joel 2:28; Apo 12:1; 15:1). En segundo lugar, son pruebas de la
autoridad divina de Jests (Hech 2:22). En tercer lugar, y lo mas significativo, sefiales y prodigios—
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incluyendo al menos curaciones y exorcismos (Hech 8:6, 13)— fueron llevados a cabo por los apostoles (y
otros, 6:8) ya que fueron habilitados por Dios (2:43; 4:30; 5:12). Las senales confirman la actividad de Dios
entre los gentiles (15:12). Senalan la era del Espiritu; se da la sefial del nuevo pacto.

Y sobre su cabeza una corona. Cabeza es la palabre ke@aaiig/kefaleé. El Diccionario Teologico del Nuevo
Testamento (TDNT) de Kittel (1933) dice, En cuanto a la historia del término ke@an en su significado
teoldgico, el primer punto importante en el uso secular es que denota lo que es primero, supremo o extremo.
El elemento implicando de lo que es superior o determinante se expresa en la LXX junto con el sentido de
hombre o persona. ke@aar) se usa para el jefe o gobernante de una sociedad. En Dt 28:13 la antitesis
Ke@aAr)/ovpa es un punto de partida obvio para este sentido. Sin duda, no hay una referencia expresa a
Israel como el ke@aar) sobre otros. Pero el vi3 en comparacion con el v43 muestra que el liderazgo sobre
alguien esta en cuestion. En Isa 9:13 ke@a kai ovpa se refiere de manera proverbial a los péyagy
mikrog entre el pueblo, aunque un glosador introduce el pensamiento de hombres honorables y profetas
mentirosos. Vale la pena sefialar que en vi4 ke@aan es intercambiable con apyr). Aparte de la antitesis
KEPAAT)/00pa, KEPAAT] se usa para jefe, gobernante, lider de otros o de una sociedad en Jue 10:18. CBL
dice, cabeza, kefale funciona metaféricamente en griego clasico para lo que es superior y que tiene
autoridad. Al igual que su sustituto griego kefale, el hebreo 6'sh representa tanto una cabeza fisica (Isa
1:6) asi como autoridad (Dt 28:13). Kefaleé aparece méas de 70 veces en el NT. Ademas del significado
natural de la palabra (Mt 6:17; I Co 11:5; Apo 1:14), también se usa metaféricamente para autoridad (I Co
11:3, 4; Efe 1:22) o de la propia persona (Hech 18:6). Al igual que en el griego secular y en la Septuaginta,
kefale se usa como simbolo de autoridad, fuerza y liderazgo. Dios es la cabeza de Cristo; Cristo es la cabeza
del hombre; y el hombre es la cabeza de su esposa (I Co 11:3; Efe 5:23). Con frecuencia se afirma que Cristo
es la cabeza de la Iglesia (Efe 1:22; 4:15; 5:23; Col 1:18; 2:19). También esté a cargo de los poderes y
autoridades angélicos (Col 2:10). La cabeza se usa simbolicamente en Apocalipsis para los reinos
gubernamentales de los reyes (Apo 17:9-11). Las cabezas de la bestia son iguales a las cabezas del dragon
(12:3; 13:1).

Una corona de doce estrellas. Corona es la palabra oté@avog/stefanos. Obtenemos los nombres Esteban
y Estefania. TDNT dice, Lingiiisticamente oté@avogy ote@avow estan conectados con el verbo oté@w
encerrar, rodear. El cielo esta rodeado de estrellas que lo abrazan como una corona (FHomero). La corona
derivada de la ramita que se coloco en la cabeza, a menudo abierto, tal vez duplicado, y otorgando vida y
fertilidad a su portador como simbolo de vida. La corona cerrada se usa asi como magia. La excelencia de
todo tipo es reconocida por una corona. Segun Plinio, la corona del vencedor romano era originalmente una
simple corona de hierba. Con la corona de laurel, la corona de olivo es en particular la corona del vencedor.
Las hojas de las enredaderas, asi como la hiedra y el roble, se utilizan en el culto a Dioniso. La corona de
flores, hojas y ramitas encuentra una copia en la corona de oro utilizada en ofrendas respetuosas y
dedicatorias. Las coronas de oro fueron usadas por los magistrados de Roma y Atenas. Coronas similares se
usaron en Roma en relacién con los carros procesionales. La corona se usa en la esfera de culto. Personas y
objetos que participan o pertenecen a una accion de culto, y asi retirado de la esfera secular, estan
adornados con una corona: el sacerdote y el altar, el sacrificador y el sacrificio, también el vidente. De esta
relacion de culto, la corona pasa a la esfera de los banquetes, los juegos, el triunfo romano y el culto a los
muertos. En el ejército romano, el general se pone una corona para purificar la hueste antes de la batalla, y
quizas los soldados también lo hagan. La lustraciéon purga todas las fechorias y, por lo tanto, se supone que
la corona influye en el resultado, Plutarco. Sila corona es significativa antes de la batalla, es especialmente
una senal de victoria y triunfo posterior. Del siglo III o IV a.c. tenemos coronas de oro cuyas hojas se
mantienen unidas por una pequeia figura de Nike. En Roma, el general y los soldados llevan coronas de
laurel como signo de victoria. Comtn en Roma era la corona civica de hojas de roble que se daban al
libertador en la batalla. Josefo menciona la corona del vencedor. Cuando el joven Herodes regreso a
Jerusalén después de derrotar a Antigono, Hircano y el pueblo le entregaron coronas como recompensa del
vencedor. Tito dio coronas de oro a los que se distinguieron en la guerra de los judios (7o d.c.). Josefo
diferencia la conducta judia bajo la Tora de la vida en la que el oro, la plata y las coronas son la recompensa
del vencedor. Enciclopedia de Literatura Biblica, Teolégica y Eclesiastica de McClintock y Strong (1869)
dice, Corona, un adorno que se menciona a menudo en las escrituras, y de tal manera que en la mayoria de

3



4

los casos se indiquen las circunstancias en las que se us6 y las personas por las que se uso; porque las
coronas eran usadas menos exclusivamente por los soberanos que entre las naciones modernas. Quizés seria
mejor decir que el término "coronas" se aplico a otros adornos para la cabeza que los que usan
exclusivamente los personajes reales, y a los que el uso moderno daria nombres tan distintivos como
diadema, venda, mitre, tiara, guirnalda, etc. Segin Ferécides, Saturno (Nimrod) fue el primero en llevar una
corona; Diodoro dice que Jupiter (Nimrod) fue coronado por primera vez por los dioses después de la
conquista de los Titanes. Otra tradicion dice que Nimrod fue el primero en usar una corona, cuya forma le
fue sugerida por una nube. La palabra més general para una corona es atarah’ (un circulo, Griego
oté@avog); y se aplica a coronas y adornos para la cabeza de diferentes tipos, incluidos aquellos usados por
los reyes. Para los antiguos en general, la corona era el simbolo de la victoria y la recompensa, siendo
costumbre que los conquistadores sean coronados, al igual que los vencedores en los juegos griegos. A partir
de monedas y medallas antiguas podemos observar que estas coronas o coronas generalmente consistian en
hojas de arboles, a los que se afiadieron flores. La corona que lleva el vencedor en los Juegos Olimpicos.

2 — Y estando encinta (Jerusalén — Gal 4:26), clamaba con dolores de parto, y sufria tormento por dar a
luz.

3 — Y aparecio6 otra senal (onueiov/semeion) en el cielo: y he aqui un grande dragén bermejo, que tenia
siete cabezas y diez cuernos (13:1, 17:9), y en sus cabezas siete diademas.

Dragén es la palabra 8paxkwv/drakon. La Enciclopedia de McClintock y Strong dice, Dragén (del griego
Spaxwv, como en los Apdcrifos y Apocalipsis con frecuencia), Una serpiente imaginaria de la antigiiedad,
especialmente en la mitologia, se supone que debe estar provisto de pies y a menudo de alas, se encuentra en
nuestra version generalmente como un traduccion de dos palabras hebreas de diferente significado, pero la
derivaci6on comin — tan, y tannian. La palabra tanino siempre se traduce por Spaxkwv en la Septuaginta
excepto en Gen 1:21, donde encontramos kntr. Generalmente ocurre en plural y se traduce ballena en Gen
1:21; Job 7:12; serpiente en Ex 7:9-12; dragones en Lam 4:3. Parece referirse a cualquier gran monstruo, ya
sea de la tierra o del mar, siendo de hecho mas comtinmente se aplica a algin tipo de serpiente o reptil, pero
no exclusivamente restringido a ese sentido. Cuando se hace referencia al mar se utiliza como paralelo a
1n°9® (leviatan), como en Isa 27:1; y de hecho esta Giltima palabra se traduce en la Septuaginta por 8paxwv,
in Sal 74:14; 104:26; Job 41:1; Isa 27:1; y por peya kntog en Job 3:8. En el NT, el dragén (8paxkwv) solo se
encuentra en el Apocalipsis (Apo 12:3, 4, 7, 9, 16, 17, etc.), aplicado metaféricamente a la serpiente antigua,
llamado el Diablo y Satandas, la descripcion del dragén esta dictada por el significado simbolico de la
imagen en lugar de cualquier referencia a cualquier criatura realmente existente. La Enciclopedia Judia
dice, Dragon (8paxwv): La traduccion habitual de la Septuaginta para °3n, monstruo peligroso cuya
mordedura es venenosa (veneno de dragones) (Dt 32:33; Sal 91:13). En ninguna parte se describe
distintamente, deben imaginarse como de forma compuesta, asemejarse, segin algunos pasajes, la
serpiente. Por lo tanto, en Ex 7:9 el baston de Moisés se convierte en un dragon; Segin Ex 4:3, en una
serpiente. Su hogar esta en el agua; se mencionan junto con las olas del mar (Sal 148:7), y fueron creados
por Dios con los peces (Gen 1:31).

Tenia siete cabezas y diez cuernos. Cuernos es la palabra képara/keras. Enciclopedia de McClintock y
Strong dice, ke’ren, idéntico en raiz y significativo con el latin cornu y inglés horn; Griego keras se usa en
las escrituras con una gran latitud de significado. Como los cuernos son la principal fuente de ataque y
defensa con los animales a los que Dios los ha dado, sirven en las escrituras como emblemas de poder,
dominio, gloria y fiereza (Dan 8:5, 9; I Sam 16:1, 13; I Rey 1:39; Jos 6:4, 5; I Sam 2:1; Sal 75:5, 10; 132:17;
Luc 1:69; Dt 33:17; Lam 2:3; Mic 4:13; Jer 48:25; Ezq 29:21; Amos 6:13). En I Rey 22:11, encontramos una
sorprendente muestra de accion simbolica por parte del falso profeta Sedequias. Le hizo cuernos de hierro, y
dijo, Asi dice Jehova: Con ellos empujards a los sirios, hasta que los hayas consumido. Por lo tanto,
profanar el cuerno en el polvo (Job 16:2) es rebajar y degradarse a si mismo, y, por el contrario, para
levantar, para exaltar el cuerno (Sal 75:4; 10; 148:14), es elevarse poéticamente al honor o la prosperidad
eminentes, llevarse con orgullo (compare tambien I Cro 25:5). Algo asi se encuentra en los autores clésicos.
La expresion cuerno de salvacion, que Cristo es llamado (Lucas 1), equivale a una salvacion de fuerza, o un
Salvador, que posee el poder requerido para la obra. Los cuernos también eran el simbolo de la dignidad y el
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poder de reales; y cuando se distinguen por el niimero, significan tantas monarquias. Asi, cuerno significa
una monarquia en Jer 48:25. En Zac 1:18, etc., los cuatro cuernos son los cuatro grandes monarquias, que
cada una de ellos someti6 a los judios. Los diez cuernos, dice Daniel 7:24, son diez reyes. Los diez cuernos,
de los que se habla en Apo 13:1 como si tuvieran diez coronas, sin duda significan lo mismo, porque asi lo
tenemos interpretado en Apo 17:12. Una Clave para el Lenguaje Simbdlico de las Escrituras por Tomas
Wemyss (1840) dice, Cabeza en general, como ser la parte gobernante del hombre, siempre implica
gobierno; y por lo tanto, los simbolos alrededor de la cabeza deben mostrar las cualidades y la extension del
poder para gobernar. La cabeza de un pueblo, significa su rey o gobernador principal. Las cabezas de un
pueblo, sus principes o magistrados. Tener una gran cabeza, presagia principado e imperio.

» o«

Y tambien puedes notar que “bestias”, “cuernos” y “cabezas” son intercambiables.

Y en sus cabezas siete diademas. Esta palabra diadema no es la misma corona (oté@avog) en vi. Esta
corona es Sradqparta/diadema. CBL dice, La palabra griega diadeéma significa corona real. El término
esta relacionado con la palabra diadeo, atar alrededor. Jenofonte se refiri6 a la banda de la tiara alrededor
de la cabeza del rey persa (Bauer). Tal corona fue usada por Alejandro Magno y por monarcas griegos
posteriores. La Septuaginta a menudo lee diadema para el hebreo kether, corona; en el Libro de Ester se
uso en referencia a la corona de la reina persa Vasti (1:11, 2:17) y al rey (6:8). El Israel redimido sera una
corona (diadema) en la mano de Dios (Isa 62:3). El NT registra diadema 3 veces, todas en el Libro de
Apocalipsis: de las 7 diademas del dragon (12:3); de las 10 coronas sobre los cuernos de la bestia (13:1); y de
las muchas coronas de Cristo—llamado Fiel y Verdadero (19:12). Una Clave para el Lenguaje Simbdlico de
las Escrituras por Tomas Wemyss dice, en Hebreo, ceter, de donde el griego, 8148nua (una diadema). Las
diademas son constantemente los simbolos de un poder imperial o autocratico, extendiéndose sobre todo
tipo de poder, civil y eclesiastico. oté@avog, traducido coronas, son simbolos de un poder inferior, feudal o
delegado; de modo que hay la misma diferencia entre ellos y las diademas que entre una corona real o
imperial y una corona; y por lo tanto, el intérprete indio explica la corona de la segunda persona al rey o al
primer ministro de estado. De modo que la corona es el simbolo del poder judicial y el dominio inferior al
supremo. Y también es el simbolo de la victoria y la recompensa, siendo costumbre que los conquistadores
sean coronados. La mitra del sumo sacerdote fue llamada por los antiguos griegos tiara, cidaris, y a veces
diadema; llevaban una especie de turbante de lino, comtinmente blanco; y asi eran las diademas de los
reyes, que Amiano llama Fasciolam candidam, Regize Majestatis insigne. Esta cubierta de lino de la cabeza,
con la placa de oro, en la que estaba inscrita la Santidad al Sefior, se llama la Santa Corona. De modo que
un turbante, con un adorno de oro, en el lenguaje de la escritura, es una corona de oro; Lev 8:9.

Creemos que las 7 cabezas con coronas reales son los Herodes. Lo que no sé es que si incluye al padre y
fundador de todos los Herodes, es decir, Herodes el Grande o simplemente son todos sus descendientes
reales durante el periodo de Juan el Bautista, el Sefior y sus apostoles hasta el ano 70 d.C., que suma en total
7 reyes, excluyendo las hijas.

Un Resumen de la Geografia Biblica y las Antigiiedades por Tomas Hartwell Horne dice, bajo el tema
Soberanos de la familia herodiana. Julio Cesar, habiendo derrotado a Pompeyo, continu6 con Hircano en el
sumo sacerdocio, pero otorgd el gobierno de Judea a Antipatro, un idoneo de nacimiento, que era un
prosélito judio, y el padre de Herodes apellidado el Grande, que posteriormente fue rey de los judios.
Antipatro dividié Judea entre sus dos hijos Fasael y Herodes, dando al primero el gobierno de Jerusalén, y
al altimo la provincia de Galilea. Herodes tuvo una numerosa descendencia de sus diferentes esposas,
aunque su numero se redujo en gran medida por su crueldad antinatural al dar muerte a muchos de ellos:
pero, como pocos de sus descendientes se mencionan en el Volumen Sagrado, notaremos solo aquellas
personas de las que es necesario que se dé alguna cuenta para una mejor entendimiento del NT. La tabla
adjunta ser4, quizas, util para distinguir las personas particulares de esta familia, cuyos nombres aparecen
en las historias evangélicas. Herodes, mal llamado el Grande, por su testamento dividi6 sus dominios entre
sus tres hijos, Arquelao (1), Herodes Antipas (2) y Herodes Filipo (3). A Arquelao le asign6 Judaea, Samaria,
y Idumeea, con la dignidad real, sujeto a la aprobacion de Augusto, quien ratificé su testamento ya que
respetaba la division territorial, pero confirié a Arquelao el titulo de Etnarca, o jefe de la nacion, con la
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promesa de la dignidad real, si demostrara que era digno. Herodes Antipas (o Antipatro), otro de los hijos
de Herodes, recibi6 de su padre el distrito de Galilea y Peraa, con el titulo de Tetrarca. Josefo lo describe
como un principe astuto e incestuoso, con qué caracter coinciden las narraciones de los evangelistas;
porque, habiendo abandonado a su esposa, la hija de Aretas, rey de Arabia, se llevo por la fuerza y se caso
con Herodias, la esposa de su hermano Herodes Felipe, una mujer orgullosa y cruel, para complacer a quien
hizo decapitar a Juan el Bautista (Mt 14:3, Mar 6:17, Luc 3:19), que habia provocado su venganza con su fiel
reproche de sus nupcias incestuosas; aunque Josefo atribuye la muerte del Bautista a la aprension de
Herodes, para que este ultimo no provoque una insurreccioén entre el pueblo por su influencia. Filipo,
tetrarca (4) de Traconitis, Gaulonitis, y Batanaa, se menciona solo una vez en el NT (Luc 3:1). Agripa, o
Herodes Agripa 1. (5), era hijo de Aristobulo, y nieto de Herodes el Grande, y sufri6 varios reveses de
fortuna antes de alcanzar la dignidad real. Herodes Agripa II (6), o Junior, era hijo del anterior Herodes
Agripa, y fue educado bajo los auspicios del emperador Claudio. Berenice, la hija mayor del rey Herodes
Agripa I y hermana de Agripa IT (Hech 25:13, 23, 26:30), se casé por primera vez con su tio Herodes, rey de
Calcis (7).

La Enciclopedia Judia dice, Herod I (apodado el Grande): Rey de Judea 40-4 a.C.; fundador de la dinastia
herodiana; nacido alrededor del 73 a.C.; hijo de Antipatro y, en consecuencia, de origen idumeo. Se dice que
cuando era un nifio de doce afios, un esenio llamado Menahem predijo que reinaria sobre Judea. De hecho,
la naturaleza le habia dotado de cualidades de ascendencia. A los veinticinco afios, Herodes fue nombrado
prefecto de Galilea por su padre, quien era procurador de Judea. En su primer acto, Herodes demostré que
tenia la intencion de agradar a los romanos a cualquier precio. Herodes reconstruyo6 la ciudad de Samaria, a
la que dio el nombre de Sebaste, en honor al emperador romano. El pequefio pueblo costero llamado la
Torre de Strato se transformé en una magnifica ciudad con un puerto artificial, de una escala de maxima
grandeza, y llamada Cesarea. Templos en honor a Augusto se multiplicaron en todas direcciones. Para
celebrar los juegos quinquenales que se habian instituido en casi todas las provincias romanas, tambien en
honor a Augusto, Herodes erigi6 en Jerusalén un teatro, un anfiteatro, y un hipédromo. Ciudadelas y
ciudades se alzaron en honor a los diferentes miembros de la familia de Herodes. Sin embargo, de todas las
operaciones de construccion de Herodes, la mas magnifica fue la restauracion del Templo de Jerusalén. Esta
obra, iniciada en el decimoctavo afio del reinado de Herodes, se complet6 en sus partes esenciales en ocho
afnos. Su belleza era proverbial, Quien no ha visto el edificio de Herodes nunca ha visto nada hermoso, era
un proverbio comun de la época. Herodes tuvo sucesivamente diez esposas: (1) Doris, madre de Antipatro;
(2) Mariamne, madre de Aristobulo y Alejandro, asi como de dos hijas; (3, 4) dos de sus propias sobrinas,
cuyos nombres no se mencionan, y con quienes no tuvo hijos; (5) una segunda Mariamne, hija de Simén
Boeto (a quien Herodes nombro6 sumo sacerdote), y madre de Herodes Filipo; (6) una samaritana llamada
Malthace, madre de Arquelao, Herodes Antipas, y de una hija llamada Olimpias; (7) Cleopatra de Jerusalén,
madre de un hijo llamado Herodes y de Filipo, tetrarca de Iturea; (8) Palas, madre de Fasael; (9) Faedra,
madre de Roxana; y (10) Elpis, madre de Salomé. La conexién de Herodes con la supuesta masacre de los
inocentes tal como se relata en el NT ahora es generalmente admitido por pensadores cristianos
independientes como legendario. La Enciclopedia de McClintock y Strong dice, Hp®8ng, heroico, un
nombre que también aparece entre los griegos, Dio Casio; Sofocles), el nombre de varias personas de la
familia real de Judea en tiempos de Cristo y los apostoles (Noldius, Josefo; Reland. Otras monografias se
llaman por Volbeding y por Fiirst. Tambien De Saulcy; Giider), cuya historia esta involucrada,
incidentalmente, con la del NT, pero estd abundantemente detallado por Josefo; también aparecen en los
escritores clasicos, especialmente en Estrabon. Herodes el Grande (Hp®8ng), como suele ser apodado,
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mencionado en Mt 2:1-22; Luc 1:5; Hech 23:35, fue el segundo hijo de Antipatro y Cipros, una dama arabe
de noble ascendencia (Josefo). En el afio 47 a.c., Julio César nombro a Antipatro procurador de Judea, y este
ultimo dividio sus territorios entre sus cuatro hijos, asignando el distrito de Galilea a Herodes (Josefo).
Antonio estaba entonces en gran poder y tom6 a Herodes bajo su proteccion, y, ver que podria serle util,
obtuvo un decreto del senado disignandolo rey de Judea, hasta la extincion de todos los principes asmoneos
vivos (Josefo; Dio Casio). Estos acontecimientos tuvieron lugar en el ano 40 a.c. Herodes estuvo casado con
no menos de diez esposas, con la mayoria de las cuales tuvo hijos. Muri6 pocos dias antes de la Pascua judia,
4 a.c., su lecho de muerte era escenario de las agonias més terribles tanto en mente como en el cuerpo.
Segtin la costumbre de la época, nombro6 a sus hijos herederos de su reino mediante un testamento formal,
dejando su ratificacion a la voluntad del emperador. A muchas otras ciudades de Siria y Grecia concedio
dinero, pero su mayor empresa fue la reconstrucciéon del Templo de Jerusalén. Se inici6 en el ano 18 de su
reinado (21 a.c.), y la obra se llevo a cabo con tal vigor que el propio Templo, es decir, la Casa Santa, se
termind en un afio y medio (Josefo). Los claustros y otros edificios se terminaron en ocho anos (Josefo).
Adiciones y reparaciones se realizaban continuamente, y no fue hasta el reinado de Herodes Agripa II (afio
65 d.c.) que el templo se habia terminado (Josefo). Por eso los judios dijeron a nuestro Sefor, En cuarenta y
seis afnos fue este templo edificado, ¢y til en tres dias lo levantards? (Jn 2:20). Esto tuvo lugar en el afio 26
d.c., no mucho después del bautismo de nuestro Senor, comenzaba a ser como de treinta anos (Luc 3:23), y
que naci6 unos dos afios antes de la muerte de Herodes, en el afo 4 a.c., segin la cronologia real. Este
hermoso templo, aunque construido en honor al Dios de Israel, no gan6 el corazén del pueblo, como lo
demuestra la revuelta que tuvo lugar poco antes de la muerte de Herodes, cuando los judios derribaron el
aguila dorada (lo mds probable es que era un fénix y no un aguila) que habia sujetado al Templo y lo habian
partido en pedazos (Josefo). Su servilidad hacia Roma queda ampliamente demostrada por la manera en
que transgredid las costumbres de su nacion y dejo al lado muchas de sus leyes, construyendo ciudades y
erigir templos en paises extranjeros, pues los judios no le permitieron hacerlo en Judea, aunque estaban
bajo un gobierno tan tiranico como el de Herodes. Josefo da a Herodes I el apellido de Gran.

La Enciclopedia Judia dice, Arquelao: Hijo de Herodes I; Rey de Judea; nacido alrededor del 21 a.C., su
madre era la samaritana Malthace. A los catorce afos fue enviado a Roma para recibir su educacion, y, tras
una estancia de dos o tres afos, regresd a casa con sus hermanos Antipas y Filipo, quienes también habian
asistido a las escuelas de la Ciudad Imperial. Su regreso posiblemente se acelerd por las intrigas de
Antipatro, quien, mediante cartas falsificadas y otros artefactos similares, lo calumnié a su padre, con la
esperanza de asegurarle el mismo destino sanguinario que habia preparado para sus hermanos Aristébulo y
Alejandro. Como resultado de estas calumnias, Herodes designo6 a Antipas, su hijo menor, como su sucesor,
cambiando su testamento en ese sentido. Sin embargo, en su lecho de muerte, cuatro dias antes de su
fallecimiento, el rey renunci6 a su determinacion y nombroé a Arquelao en el trono, mientras que Antipas y
Filipo fueron nombrados simplemente tetrarcas. No se sabe nada con certeza sobre la ocasion de este
cambio, aunque puede haber cierta base para la afirmacion de los opositores de Arquelao, que el rey
moribundo, en su condicién debilitada, habia cedido ante cierta intriga palaciega a favor de este tGltimo. Su
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hermano Antipas, apoyado por muchos miembros de la casa herodiana residente en Roma, reclamaba un
reconocimiento formal por el segundo testamento de Herodes, que le nombraba rey. Arquelao pertenecia al
etnarca correspondientemente designado—no rey del Reino—de Judea, Samaria e Idumea, por Roma, con la
excepcion de las importantes ciudades de Gaza, Gadara e Hipus, que estas tltimas se unieron a la provincia
de Siria. Antipas y Filipo fueron nombrados tetrarcas de las provincias restantes, el primero recibiendo
Galilea y Perea, y el tltimo las otras tierras al este del Jordan. Mientras estas negociaciones estaban
pendientes en Roma, estallaron nuevos problemas en Palestina. En el afio 6 de la era comiin, una delegaciéon
de la aristocracia judia y samaritana atendi6 a Augusto en Roma, presentar cargos contra Arquelao, con lo
que fue convocado inmediatamente a Roma, despojado de su corona, y desterrado a Vienne, en Galia,
donde, segin Dio Casio, vivib el resto de sus dias. Arquelao era un verdadero herodiano, pero sin la
capacidad de estadista de su padre. Era cruel y tiranico, sensual en extremo, un hipdcrita y un conspirador.
Los Herodes de Dean F.W. Farrar (1899) dice, Arquelao el Etnarca (4 a.C. - 6 d.C.). Un hombre noble se
fue a una provincia lejos, para tomar para st un reino, y volver (Luc 19:12). Herodes habia hecho y
cancelado varios testamentos en medio de las agonias de la duda y la rabia que agitaron sus tltimos afos.
En en momento habia querido legar todo el reino que su genio habia creado a Herodes Filipo, hijo de la
segunda Mariamne, hija de Simoén el Boetsu, a quien habia nombrado Sumo Sacerdote. Este testamento,
junto con todos los demas, fue retirado durante los altimos dias de su vida. Finalmente dividi6 su reino
entre Arquelao y Antipas, los dos hijos de la samaritana Malthace, y Filipo, hijo de la encantadora Cleopatra
de Jerusalén. Arquelao iba a ser rey de Judea junto con Samaria e Iturea; Antipas iba a ser tetrarca de
Galilea y Peraea y Filipo de Traconitis. Salomé recibio las ciudades de Jamnia y Ashdod y Fasaelis, con
grandes ingresos. A menudo se ha pasado desapercibido que, hasta treinta anos después, nuestro Sefior
introdujo algunos de los incidentes que hemos narrado en la Parabola de las Minas (Luc 19:11-27). Arquelao
fue el noble que se fue a una provincia lejos (Roma) para tomar para st un reino, y volver. Dejo la
administracion a quienes podia confiar, de los cuales algunos eran enérgicos y fieles, y otros indolentes e
imprudentes. El odio hacia él como hombre austero llevo a los judios a enviar una embajada a Roma con el
objetivo de inducir a César para que finalmente se liberaran del dominio herodiano. Arquelao reparti6 sus
recompensas y castigos a su regreso, como indica la pardbola, ya que habia ganado su causa gracias a la
preferencia de Augusto hacia su padre. El tomé posesion de su etnarquia, dice Josefo, y no solo usé a los
Jjudios, sino también a los samaritanos de forma barbara, y esto por su resentimiento hacia sus viejas
disputas con él. La impresion causada por estos acontecimientos debidé de ser muy profunda, o Cristo no los
habria usado como ilustracién tanto tiempo después. Arquelao reind durante nueve afios en medio de un
odio mezclado en gran medida con desprecio. Despojo al sumo sacerdote Joazar y puso en su lugar a su
hermano Eleazar. Apenas se registra una gran obra sobre él, excepto que reconstruyé el palacio de Jericé y
plant6 palmeras. Fue un ejemplo evidente de la enamorada y equivocada de la pasién mal dirigida, que tan a
menudo empafiaban los planes de los Herodes. En Capadocia (aparentemente) vio a Glafira, la bella y
frivola viuda griega de su medio hermano Alejandro, hijo de Mariamne, a quien tuvo tres hijos y a quien
Herodes mandé ejecutar. Ahora era viuda por segunda vez, habiendo estado casada con Juba, rey de Libia.
Arquelao se enamoro6 violentamente de ella, repudi6 a su propia esposa Mariamne, y, para horror disgusto
de los judios y en flagrante violacion de la Ley, se cas6 con ella. Tras nueve anos, Arquelao se volvi6 tan
insoportable que, al igual que los judios, los samaritanos, y sus propios hermanos apelaron contra él ante
Augusto, quien, tras escuchar sus quejas, lo desterr6 a Viena, en Galia, donde desaparece en el olvido
definitivo. La Ciclopedia de McClintock y Strong dice, Herodes Arquelao (Apyéhaog, Mateo; Josefo;
‘Hp@8ng, Dio Casio), hijo de Herodes el Grande y hermano menor de Herodes Antipas, y llamado por Dio
Casio Hp®8ng makaustnvog. Su padre le habia desheredado como consecuencia de las falsas acusaciones
de su hermano mayor Antipatro, hijo de Doris; pero Herodes, al hacer un nuevo testamento, cambi6 de
opinion y le entreg6 el reino, que antes habia sido dejado a Antipas (Josefo). Hered6 los dominios de su
padre (4 a.C.) Idumea, Judea y Samaria, con las importantes ciudades de Cesarea, Sebaste, Jopa y Jerusalén
(Josefo; llamado Rey en Mt 2:22, en el sentido de principe, regente). Fue saludado como rey por el ejército,
pero se nego a aceptar ese titulo hasta que Augusto lo confirmara (Josefo). Cuando Arquelao regreso a
Judea, reconstruyo6 el palacio real de Jerico y fund6 un pueblo, que nombré en su honor, Arquelao (Josefo).
Poco después del regreso de Arquelao, viol6 la ley mosaica al casarse con Glafira, hija de Arquelao, rey de
Capadocia, y los judios, quejandose de nuevo en voz alta de su tirania, Augusto lo convoco6 a Roma, y
finalmente, el afio 6 d.C., lo envid al exilio en Viena, en Galia, donde probablemente murio, y sus dominios
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estaban ajuntados al Imperio Romano (Josefo; Estrabon; Dio Casio). Su reinado habia comenzado de forma
poco auspiciosa; pues, tras la muerte de Herodes, y antes de que Arquelao pudiera ir a Roma para obtener la
confirmacion del testamento de su padre, los judios se habian vuelto muy tumultuosos en el Templo debido
a que él rechazo algunas demandas, Arquelao ordend a sus soldados atacarlos, en cuyo caso murieron mas
de tres mil (Josefo). Sobre Arquelao yendo a Roma para solicitar la dignidad real (de acuerdo con la practica
de los reyes tributarios de esa época, que recibian sus coronas del emperador romano), los judios enviaron
una embajada, compuesto de cincuenta de sus principales hombres, con una peticién a Augusto para que se
les permitiera vivir segin sus propias leyes, bajo un gobernador romano, y también quejas de su crueldad
(Josefo). A esta circunstancia quiza nuestro Sefior alude en la parabola relatada por Lucas (Luc 19:12-27):
Un hombre noble (un hombre de nacimiento o rango, hijo de Herodes) se fue a una provincia lejos (Italia),
para tomar para st un reino (Judea), y volver. Pero sus ciudadanos (los judios) le aborrecian, y enviaron
tras de él una embajada (a Augusto César), diciendo, No queremos que éste reine sobre nosotros. Sin
embargo, los judios fracasaron en esta remonstracion (Josefo). Arquelao regresé a Judea y, bajo el pretexto
de haber tolerado la sediciencia contra él, despojo a Joazar del sumo sacerdocio, y otorgo esa dignidad a su
hermano Eleazar. Goberno Judea con tanta violencia que, en el décimo (Josefo) o noveno afio de su reinado
(Dio Casio, correspondiente al afo 6 d.C.), debido a su tirania, especialmente hacia los samaritanos, fue
destronado, despojado de sus propiedades y desterrado a Viena, en Galia (Josefo), donde muri6. Los padres
de nuestro Senor se apartaron por miedo a él en su camino de regreso de Egipto, y fue a Nazaret, en Galilea,
en el dominio de su hermano mas amable Antipas (Mt 2:22). Parece haber sido culpable de gran
inhumanidad y opresion. Esta crueldad se ejercid no solo hacia los judios, sino también hacia los
samaritanos (Josefo).

La Enciclopedia Judia dice, Herodes Antipas — Séptimo (no sexto, como se indica en Graetz, ni tercero,
como en la biografia de los Herodes de Dean Farrar) y en el momento de la muerte de su padre, hijo menor
de Herodes el Grande y de su esposa samaritana, Malthace.

GENEALOGY OF THE HERODS.
ANTIPAS.
: [
1
ANTIPATER m. Kyrros JOSEPH m. SALOME
Poisoned, B.C. 43 Executed
S |
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Los Herodes por Dean F.W. Farrar
No se puede determinar la fecha exacta de su nacimiento, pero ciertamente debi6 ocurrir antes del 20 a.C.
Muri6 en el exilio alrededor del afio 39. Antipas, como la mayoria de los deméas miembros de su familia, fue
educado en Roma, y mantuvo un estrecho contacto con la corte imperial. Al descubrir el intento de
Antipatro de envenenar a su padre, Herodes el Grande nombro a Antipas su sucesor al trono de Judea; pero
o bien, como algunos afirman, debido a la grave enfermedad que le habia vuelto a afectar, o por el temor a
graves consecuencias al dejar todo el reino en manos de su hijo menor, Herodes dividié Judea en varios
distritos, y en su testamento (alrededor del 4 a.C.) no leg6 a Antipas nada mas que la tetrarquia de Galilea y
Perea, lo que aportaba a su gobernante un ingreso de 200 talentos; otorgando a otro hijo de Malthace,
Arquelao, el titulo de rey de Judea. Antipas no accedi6 a esta nueva particion de los dominios de su padre.
Viajo a Roma, acompainado por el retorico Ireneo y reclamo el reino conforme al testamento anterior de
Herodes; pero aunque una delegacién de cincuenta judios habia llegado a la corte imperial para declararse
contra Arquelao y, incidentalmente, contra Antipas, Augusto ratificé los términos del testamento. En varias
ocasiones, durante su gobierno de la tetrarquia, Antipas apelé a Roma para que ampliara su territorio. Pero
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sus intrigas y peticiones fueron en vano, y su tltimo apelacion a Caligula para que le ampliara su dominio
fue infructuoso y solo acelero6 su ruina. Por tanto, es o bien como expresion general de autoridad y poder, o
teniendo en cuenta que el titulo real siempre lo ostent6 algiin miembro de la familia herodiana (Arquelao ya
no era gobernador), que el epiteto rey se usa (solo una vez) en el NT para hablar de Antipas (Mar 6:14).
Dondequiera que se le mencione en el NT, el titulo que se le da es, generalmente, tetrarca: el nombre
Antipas nunca aparece alli. Herodes es el iinico nombre utilizado (Mt 14:1; Luc 3:1, 19, 10:7). Josefo, que en
el primer inicio de la Historia de las Guerras de los Judios habla de é] como Antipas, lo llama Herodes al
relatar la division de Judea; afiadiendo al nombre la frase, Aquel que fue llamado Antipas, pero usando
simplemente el patronimico en el resto de su obra. Los Herodes por Dean F.W. Farrar dice, Herodes
Antipas el Tetrarca (a.C. 4-39 d.C. — Luc 13:32). Antipas, el hermano menor de Arquelao, habia, al igual
que sus hermanos, recibido la dudosa y corruptora ventaja del contacto con la civilizacidon occidental gracias
a su educacion en Roma. Augusto parece haber visto mas alla de su naturaleza despreciable. Pero la astuta
astucia (Hausrath; Schurer lo describe como astuto, ambicioso, lujoso, pero no tan capaz como su padre)
recibi6 la confianza del afine, Tiberio, que sucedi6 a Augusto en el afio 14 d.C., y quien, para disgusto y
desconcierto del proconsul Vitelio, mantuvo correspondencia privada con él. Nuestro Senor lo describié con
casi la anica referencia desdefiosa que esta registrada entre sus palabras. Cuando los fariseos le dijeron, ya
fuera verdadera o falsamente, que Antipas buscaba matarle, solo respondid, y decid a aquella zorra (Luc
13:32). Recibid el tetrarcado de Galilea como parte de los dominios de su padre. Correctamente se le llama el
tetrarca en Mt 14:1, Luc 3:19. Solo popularmente se le llama rey en Mar 6:14. Antipas estuvo casado con
una hija de Hareth, rey de Arabia. Durante un tiempo prospero, y su tetrarquia, aunque pequeiia, fue rica y
fértil. Lujoso como el resto de su familia, y deseoso como ellos a la vez de ganar fama como constructor, y
para satisfacer con la adulacion a la familia romana imperial, reconstruy6 Beth-Haran en el sur de Peraea 'y
la llamo Livias, en honor a la esposa de Augusto, a quien Salomé a su muerte (13 d.C.) habia legado sus
propiedades judias. Herodes sent6 las bases de sus peores crimenes y de su destino final, cuando fue
apresurado por la furia de sus pasiones ilicitas a casarse, doblemente incestuoso y doblemente adultero, con
Herodias, la hija de su medio hermano Aristébulo, hijo de la Asmonea Mariamne. Herodias fue uno de los
pocos descendientes que quedaban de los Macabeos. Era nieta de Herodes el Grande, y también de su
hermana Salomé, y del desprestigiado jeque Costobar; de modo que en sus venas se mezclaba la sangre de
muchos antepasados malvados y apasionados. Herodias habia estado casada con su medio tio Herodes, hijo
de la segunda Mariamne, y nieto del sumo sacerdote Simén el Boethusiano. Tras la extincién de todas sus
ambiciosas esperanzas, este Herodes Filipo, como hemos visto, vivi6 mayormente en Roma como ciudadano
privado y adinerado. Tal indolente oscuridad no encajaba con la ardiente ambicion de su sobrina y esposa de
alta cuna. Cuando Antipas se alojé con ellos como su huésped en Roma, ella entabl6 una intriga adultera con
él, y asegur6 su promesa de divorciarse de su esposa, hija del rey &rabe Hareth, y casarse con ella a su
regreso a su tetrarquia. Por esta culpable falta de autoconquista, Herodes Antipas se meti6 en problemas.
Los secretos de los tribunales rara vez se guardan. Su esposa arabe, al enterarse de la indignidad que se le
iba a imponer, pidi6 permiso para visitar a Machaero, bajo el argumento de mala salud, quiza para beber las
aguas de sus manantiales medicinales. Su verdadera razon era que podria estar cercana a su padre, el rey
Hareth, quien alli la recibi6 y la llevo a su palacio en Petra. La paz no se rompi6 de inmediato, pues en
aquellos dias Roma debia ser enfrentada, y los acontecimientos ocurrian constantemente, como es
mencionado por Jesus: ¢O cudl rey, teniendo que ir a hacer guerra contra otro rey, sentandose primero no
consulta si puede salir al encuentro con diez mil al que viene contra él con veinte mil? De otra manera,
cuando aun el otro esta lejos, le ruega por la paz, enviandole embajada (Luc 14:31, 32). Herodes fue
derrotado (a.c. 37) por la traicion de algunos desertores que eran subditos de Filipo. Mientras tanto, el
matrimonio adultero de Herodes, uno de esos que habia sido denunciada en Lev 18:16; 20:21 como algo
impuro, habia disgustado a todos los miembros de su familia, asi como a los judios en general. Desafiando la
opini6on popular, Herodias y su hija Salomé establecieron su morada en el palacio del tetrarca. Salomé se
habia casado primero con su tio, y ahora formo6 este matrimonio adultero con su medio hermano, aunque
Salomé no estaba sin hijos. Herodes, muy atento a las anomalias de su posicion, anticipaba nuevos
problemas. Quiza fue para mantener la vista en las multitudes que acudian al bautismo de Juan que se
establecio en su palacio-castillo de Macaerus, en la orilla oriental del Mar Muerto. En este lugar, él y sus
cortesanos, vestidos con ropa suave, estarian cerca de Anon y otros lugares donde Juan bautizaba. Y
probablemente fue a este palacio donde el rudo profeta del desierto fue invitado, y recorri6 a reganadientes
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esos espléndidos salones incrustados con preciosos marmoles. El débil déspota estaba interesado en el
mensaje y la personalidad del gran percursor, y hasta cierto punto le escuchaba con gusto. Pero cuando el
profeta, totalmente sin miedo ante el rostro de hombre, clarmentea e incluso directo reprendi6 a Antipas en
su principal enamoramiento, la pasiéon culpable por Herddias, y dijo, sin la menor circunloquio: No te es
legal tenerla, no pudo tolerar la reprimenda. Quiza fue por instigacion de Herodias que arrojé a Juan a una
de esas horribles mazmorras subterraneas de los cuales atin se pueden ver las ruinas en Macaerus, con las
marcas de grapas de madera y hierro en las paredes. Con este acto de tirania silenci6 la voz de Juan contra si
mismo, gratifico los celos de los fariseos y saduceos en Jerusalén, y quizés esperaba que lograra apagar el
fervor peligroso del entusiasmo mesianico. Y esto llevo a otro delito més. Los sentimientos de Herodes hacia
Juan parecen haberse desvanecido, Herodias deseaba matarlo. Toda su violencia hereditaria de caracter se
encendia con la idea de que este profeta del pueblo vestido de forma tosca, esta voz que clama en el desierto,
este hombre que vivid, como los pastores mas pobres, de langostas y miel silvestre, no debe mostrar el
menor temor ni hacia ella ni hacia su marido, sino que deberia denunciarlos a ambos como culpables de
adulterio descarado. Pero Herodes sabia que el Bautista era un hombre justo y santo, y estaba muy
desconcertado. Dentro de ciertos limites estaba dispuesto a hacer muchas cosas por él, y le protegio6 de la
furia de su esposa (Mar 6:19, 20). Ademas, Juan habia causado una impresion tan poderosa en la multitud
que el tetrarca temia provocar tumultos si lo ejecutaba (Mt 14:5). Celebraba su fiesta de accesion y habia
invitado a su palacio a sus sefiores, chiliarcas y a los principales nobles de su reino (Mar 6:21). No era
costumbre de los Herodes celebrar cumpleafios, sino los aniversarios de su ascension, como vemos en
Rabinica y otras autoridades. En la Mishna se distinguen las genesias del rey del dia de nacimiento; pero en
Jer (Aboda Zara, 1.39) la palabra se explica como cumplearios, y en el Talmud babilonico de nuevo, el dia en
que el rey ascendi6 al trono. Estos dias de accesion al trono se celebraban con tal magnificencia que incluso
despertaban la atencién en Roma. El Evangelista no menciona el lugar, pero sabemos por Josefo que Juan
fue ejecutado en Macaero. Cuando terminé el banquete, y habia comenzado el komos posterior, o combate
de beber, Salomé, la encantadora hija de Herodias y su antiguo marido, entr6 y bailé ante los invitados. Que
alguna princesa hubiera caido a tal degradacion habria parecido repugnante para el grave decoro de los
judios; pero que ella, una princesa conectada con tantos antepasados reales, la nieta de Herodes el Grande, y
un descendiente directo de los gloriosos Macabeos, asi apareceria y bailara realmente ante los invitados
medio borrachos del rey, su tio y suegro, provoc6 un choque de asco indescriptible a todos los que lo
escucharon. Ella todavia era korasimi, damisela, si nacio en el ano 10 d.C. quiz4 tenia treinta afios menos
que su tio y futuro esposo, Filipo el Tetrarca. Emocionado por la exhibicion de la infamia a la que incluso las
princesas de su propia casa podian hundirse, el rey, con los vapores del vino en su cerebro, hizo a la joven,
en presencia de sus invitados, el juramento impulsivo y tonto de que le daria cualquier cosa que ella pidiera,
incluso hasta la mitad de su reino. Consult6 a su madre. Aqui habia una oportunidad para que Herodias
saciara su venganza asesina. Pida, dijo que la cabeza de ese odioso profeta puede darsela aqui y ahora en
un gran plato. Herodes escuch6 la peticiéon con horror. Eso lo hizo sobrio; Iba en contra de todas sus
convicciones mas firmes. Desde ese momento, Antipas fue un hombre atormentado. Cuando le lleg6 el
rumor de las hazafias realizadas por Jesus en la llanura de Gennezaret, estaba ansioso por encontrarse con
El, y ver alguna obra poderosa por El. La conciencia culpable de Herodes lleg6 de inmediato a la conclusion
de que en El estaba el espiritu resucitado del profeta asesinado. Este es Juan, a quien decapité; ha
resucitado de entre los muertos, y por eso las obras poderosas se manifiestan en El. Después, al menos, si
el mensaje que los fariseos conspiradores llevaron a Cristo era cierto, Herodes deseaba matarlo (Luc 13:31,
32), y (como hemos visto) a cambio, les pidieron que le dijeran a ese zorro que El tenia la intencién de
terminar con calma su obra destinada, a pesar de sus inttiles maquinaciones. Poco después, en la tltima
gran Pascua de la Vida de Jests, se present6 una oportunidad a Antipas, la mayor y més gloriosa que podria
haber sido otorgada al hombre mortal. Hablando humanamente, podria haber evitado, y podria con caso,
haber evitado la crucifixion del Hijo del Hombre. Pilato, conociendo la severidad del emperador Tiberio,
sabiendo lo feroces que eran las acusaciones que los judios le hacian, se alarmé por el odio apasionado hacia
Cristo mostrado por los sacerdotes, los nobles saduceos, y la turba a la que acosaban para exigir la muerte de
Jests. Vio a través de la maldad de los judios; reconocio6 la majestad y la inocencia inmaculada del acusado;
sentia que si cedia al miedo y la amenaza actuaria desafiando su propia conciencia y su sentido romano de la
justicia. Odiando a los judios desde su corazon, Pilato probablemente sinti6 instintivamente que Jests solo
valia la multitud de Anases, Caifas, sacerdotes y fanaticos gritones juntos. Estaba dispuesto a agarrarse a

11



12

cualquier cosa para librarse de toda la responsabilidad. Apenas habia oido que Jests pertenecia a Galilea, y
habia comenzado alli su maravillosa ensenanza, luego aprovecho la oportunidad para enviarlo a Antipas,
por pertenecer a la jurisdiccion de Herodes. Antipas, conforme a la costumbre de su familia, habia venido a
Jerusalén para la Pascua, y vivia en el palacio asmoneano, méas antiguo y pequefio, no muy lejos del palacio
herodiano, que ahora estaba ocupada por el Procurador Romano. Pilato, esperando asi que se le librara de
una desagradable responsabilidad, envi6 a Jesus, escoltado, al tetrarca galileo. Herodes se complaci6 con
este cumplido, y el reconocimiento de su poder independiente; y mas aun porque Pilato, que conocia su
correspondencia con el emperador, le envidiaba y le desagradaba. Ahora podian volver a hacer amigos con
este mal negocio. Pero, ¢épor qué iba Jests a malgastar palabras en é1?, este intruso extranjero, este astuto
sigiloso, este adultero con doble tefiido e incestuoso, ¢este hombre cuyas manos estaban empapadas con la
sangre de su pariente, el iltimo y mas grande de los profetas? No le respondi6 nada. El reinado de Antipas
se estaba escurriendo ya en sus ruinas. Cuando el emperador Tiberio muri6 durante la Pascua judia (ano 38
d.C.), su sucesor, como relataré mas adelante, recompensaron la amistad de Agripa, el medio hermano de
Antipas, ddndole una diadema, y haciéndole no un mero tetrarca, como era Antipas, sino el verdadero rey
del territorio de Filipo el Tetrarca, que habia fallecido. Antes del afio 39 d.C., Agripa apareci6 en Palestina
con todas las insignias de la realeza. Antipas y Herodias lo sentian profundamente. Habian casado a Salomé
con el anciano Filipo con la esperanza de que, a través de ella, pudieran ser los herederos de la tetrarquia.
Agripa habia sido una vez un mendigo dependiente de su abundancia, porque cuando estaba en las
profundidades de la pobreza y deuda, Antipas le habia nombrado gobernador de Tiberia, con una pension.
Para Herodias, el contraste entre el éxito de Agripa y el esplendor inferior de su marido era ajuntamiento y
ajenjo, aunque Agripa era su propio hermano, y, como ella, tenia la sangre de los asmoneanos en sus venas.
Eso la enloquecia de envidia ver al hombre que dependia de ellos para el pan de cada dia ahora paseando
orgulloso como un rey diadematico entre sus soldados, mientras que su marido era un mero tetrarca sin
corona. Por lo tanto, ella incito, insistié y preocup6 a su marido, a pesar de su deseo de silencio, y sus
profundas dudas, ir con ella a Roma y suplicar un honor similar para si mismo. Fueron, y eran seguidos por
Fortunato, un liberto de Agripa, a quien envi6 para acusar a Antipas de una revuelta intencionada. Agripa
declar6 que el tetrarca habia hecho una alianza secreta con los partos, y habia reunido armas suficientes
para 70,000 hombres. Cuando el emperador Gayo interrogb a Antipas, no pudo negar la notoria colecciéon
de armas. Tomando esto como prueba de culpabilidad, Gayo le despojo de su riqueza y de su tetrarquia,
ambos los cuales concedi6 a Agripa, y lo desterr6 a Lyon, en Galia. (d.c. 39), donde desaparece en el
merecido olvido.

La Enciclopedia Judia dice, Filipo. Hijo de Herodes y Cleopatra de Jerusalén; goberné desde el 4 a.C. hasta
el 34 d.C.. Cuando Herodes cambi6 su testamento en el afio 4, poco antes de su muerte, nombro a Filipo
tetrarca de Gaulanitis, Trachonitis, Batanica y Paneas. Tras la muerte de Herodes, su hijo mayor, El rey
Arquelao, se vio obligado a ir a Roma, y nombro6 a Filipo regente durante su ausencia. El propio Filipo fue a
Roma poco después para apoyar las peticiones de su hermano, y en esta ocasion Augusto le concedi6
Auranitis ademas de las provincias ya mencionadas. El territorio que gobernaba era principalmente griego,
aunque habia sido judaizado por la fuerza bajo los Macabeos. Estuvo casado con Salomé, hija de Herodjias,
pero no tuvo hijos con ella. Filipo muri6 durante el reinado de Tiberio y fue enterrado en una tumba que él
mismo habia construido. Tras su muerte, el territorio que habia gobernado fue incorporado a la provincia de
Siria, pero en el afio 37 d.C. fue devuelto a Agripa, nieto de Herodes y la primera Mariamne. Los Herodes
por Dean F.W. Farrar dice, Filipo el Tetrarca (a.c. 4-34 d.C.). Es refrescante encontrar entre los crueles,
miembros problematicos, intrigantes, miserables y a menudo inttiles de la familia de Herodes, al menos
uno que obtuvo un renombre honorable (en la division del reino de Herodes, Salomé, hermana de Herodes,
obtuvo las ciudades de Jamnia, Azotos y Faselis, un palacio en Asealon y 50,000 piezas de plata. Murié muy
rica, alrededor del afio 10 d.C., y dejo sus ricas posesiones a la emperatriz Livia, esposa de Augusto). Filipo,
hijo de Cleopatra de Jerusalén—no debe confundirse con Herodes Filipo, hijo de la boethusia Mariamne, ien
general tiene una historia excelente! No se mezcl6 en las intrigas de su familia, pero aceptd los deberes que
le correspondian, y los liber6 con fiel satisfaccion. En las disputas sobre el testamento de Herodes, apoyo la
causa de Arquelao. Su tetrarquia comprendia las partes mas pobres y acosadas del reino de su padre,
compuesto por Batanaa, Auranitis, Trachonitis y el dominio de Zenodoro (Luc 3:1). Su pueblo era
principalmente sirio y griego, y solo se le permitia recaudar 100 talentos de ingresos, mientras que Arquelao
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podia reunir 600 y Antipas 400. El también habia sido educado en Roma, y se habia ganado el respeto tanto
de los romanos como de sus medios hermanos. Filipo muri6 sin descendencia en Bethsaiada Julias, en el
afno 34 d.C.:, y sus dominios fueron anexionados a la provincia de Siria (Josefo). Habia reinado treinta y
siete afios. En el ano 37 d.C., Caligula otorgo6 su tetrarquia a su favorito, el rey Agripa I.

La Enciclopedia Judia dice, Herodes Filipo — hijo de Herodes el Grande y su esposa Mariamne II, hija del
sumo sacerdote Simén, hijo de Boeto de Alejandria. El primer testamento de Herodes, probablemente
redactado en el afio 6 a.C., le design6 como sucesor en caso de que sobreviviera a Antipatro, pero cuando se
descubrieron las intrigas en la corte y Antipatro fue ejecutado, Mariamne fue desterrada de la corte como
una de los conspiradores, el nombre de su hijo Herodes fue eliminado del testamento, y su padre fue
depuesto de su cargo de sumo sacerdote. Herodes se cas6 con Herodias, hija de Aristobulo, que habia sido
ejecutado en el 7 a.C. Su hija con esta esposa, Salomé, que posteriormente se convirtio en la esposa del
tetrarca Felipe, es mencionada en el NT. Herodes muri6 retirado, probablemente en Jerusalén. Los Herodes
por Dean F.W. Farrar dice, Herodes Filipo I, fue hijo de Herodes el Grande y de la segunda Mariamne,
que era hija de Simén ben Boethos, a quien Herodes investié con el Sumo Sacerdocio. Poco o nada se cuenta
de él, ya que vivié y muri6 en un puesto privado, debiendo su exclusion del testamento de su padre a la
traicion detectada de su madre al ayudar a los planes corruptos de Antipatro (Josefo). Herodes Filipo estaba
casado con su media sobrina Herodias, hija de Aristobulo, hijo mayor de Herodes y de la asmonea
Mariamne, que habia estado casado con su prima Berenice, hija de Salomé, hermana de Herodes. Solo se le
menciona en referencia al traicionero secuestro de su ambiciosa esposa Herodias por su medio hermano
Herodes Antipas (Mt 14:3; Mar 6:17; Luc 3:19). La fecha de su muerte es desconocida, y Jer6nimo (junto con
otros) lo confunde con Filipo el Tetrarca, que era una persona completamente diferente. Su padre le habia
designado una vez como el inico heredero de su reino; pero aunque fue desheredado por la necedad y mala
conducta de su madre, quedo6 en posesion de una gran riqueza, que disfruté en una vida de oscuridad no
registrada.

Los Herodes por Dean F.W. Farrar dice, Herodes Agripa I, Marco Julio Agripa I (37-44 d.C. — Hech
12:23). La vida de Herodes Agripa es un romance, lleno de repentinos y extranos giros de fortuna, y
singularmente ilustrativo de las condiciones cadticas de la época en la que vivio. Lo vemos en contacto con
muchas de las principales ciudades, y muchas de las principales figuras de su época; ahora gravemente
insultado en Alejandria y ahora aplaudido entusiasticamente en Jerusalén; huyendo de Jamnia por deudas
que no podia pagar, y decidiendo todo el destino del Imperio en Roma; encarcelado de forma contumeliosa
por el emperador Tiberio en Caprese, y fue honrado de forma extravagante por Gayo Caligula en Roma;
actuando como gentil en el anfiteatro de Berytus y como fariseo en el Templo de Jerusalén; decapitando a
Jacobo el Apéstol por creer en Cristo, y él mismo fue saludado como un dios en Cesarea. Agripa I era hijo de
Aristébulo y Berenice, y nieto de Herodes el Grande y de la asmonea Mariamne. Nacid el 10 a.C. La
genealogia de la nota ilustrara los complicados matrimonios mixtos y el caos indefinible de las relaciones en
la familia herodiana.

* ANTIPATER

|
PHASAEL HEerop the Great=MARIAMNE the Asmon®an  SALOME
m. Salampso

BERENICE

ARISTOBULUS

HERODIAS
m. in succession

m. Berenice

Acriprra I,
m. Cypros

SALAMPSO
m. her unclc Phasael

Cypros

her half-uncles
Herod Philip,
and Antipas

Agripa, hijo de dos primos hermanos, se cas6 con otra prima, la hija de su propia tia, ique se habia casado
con su tio! Cuando su padre Aristobulo fue condenado a la muerte por Herodes el Grande, Agripa, como la
mayoria de los jovenes principes herodianos, fue enviado a Roma. El tenia unos seis afios. Claudio, en su
gratitud, publico edictos a favor de los judios, a peticion de Agripa, y aument6 los dominios del rey con la
adicion de Judea, Samaria y Abilene; de modo que ahora era rey de un dominio tan extenso como el de su
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abuelo. También nombro a su hermano Herodes rey de Calcis. Claudio firm6 entonces un tratado formal
con Agripa en el Foro, y inscribio en una tablilla un calido elogio sobre él, junto con el decreto por el cual
habia ampliado su reino. Sin duda, fue en parte para aumentar tal popularidad que (a.c. 44) para agradar a
los judios, capturd y ejecuto al apostol Jacobo, que era el obispo de la pequeiia comunidad de Jerusalén
(Hech 12:2), y luego encarcelaron al apostol Pedro como su lider méas destacado. La liberacion de Pedro de la
prision por la noche le salvo de la ejecucion que Agripa habia planeado para él tras la Pascua, y el rey tuvo
que conformarse con ejecutar a sus guardianes. Agripa murio a los cincuenta y cuatro anos y dejo cuatro
hijos, un hijo, luego Agripa II, que tenia diecisiete afos, y tres hijas, Mariamne, Berenice y Drusila. Berenice
se casO primero con su tio, Herodes, rey de Calcis, y luego a Polemo, rey del Ponto. Drusila se cas6 primero
con Aziz, rey de Emesa, y luego con el procurador Claudio Félix. La Ciclopedia de McClintock y Strong dice,
Herodes Agripa I (Hp®8ng Hechos; Aypimztag Josefo) era hijo de Aristobulo y Berenice, y nieto de
Herodes el Grande (Josefo). Naci6 en el ano 10 a.c.. Josefo le llama Agripa el Grande. Tras diversas fortunas
en Roma y Judea (Josefo), recibi6 de Caligula, poco después de su ascension, los territorios originales de
Felipe (Batanaea, Traconitis y Auranitis) y la tetrarquia de Lisanias, con el titulo de rey (Josefo; Filon).
Regreso a Palestina en el segundo afo de Caligula (Josefo), 38 d.c., poco después fue investido igualmente
con la tetrarquia del desterrado Antipas (Galilea y Perea), y finalmente por Claudio también con Samaria y
Judea (Josefo; Dios Casio), de modo que se convirti6 en monarca de toda Palestina, y disfrut6 de una gran
fama (Josefo). Entonces comenzo a tomar posesion de su reino y, en Alejandria, fue insultado por el pueblo,
que se disfrazo6 de idiota y lo soport6 en triunfo por las calles para burlarse del nuevo rey de los judios
(Filon). Intent6 conciliar a los judios (Josefo) no solo por la generosidad publica, sino también persiguiendo
la intolerancia, como lo demuestra su asesinato de Jacobo y el encarcelamiento de Pedro (Hech 12:1). En el
afno 41 d.c., por haber ayudado mucho a Claudio, recibi6é todo su reino paterno (Judea y Samaria), y,
ademas, la tetrarquia de Lisanias II (compare Luc 3:1). Josefo dice en un pasaje que Cayo le dio esta
tetrarquia, pero después, en dos lugares, que Claudio se lo dio. Cayo probablemente lo prometi, y Claudio
en realidad lo conferi6. Agripa poseia ahora todo el reino de Herodes el Grande. En ese momento suplic6 a
Claudio el reino de Calcis por su hermano Herodes (Josefo). Agripa amaba vivir en Jerusalén, y fue un
observador estricto de las leyes de su pais, que explica su persecucion a los cristianos, que eran odiados por
los judios (Josefo). Asi, influenciado por un fuerte deseo de popularidad, en lugar de por crueldad innata,
extendi6 las manos para molestar a ciertos miembros de la Iglesia. Mando6 ejecutar a Jacobo el mayor, hijo
de Zebedeo, y encarcelaron a Pedro, sin duda con la intencion de matarlo también. Esto se frustro6 por su
milagrosa liberacién de sus carceleros por el angel del Sefior (Hech 12:1-19). En el afio 44 d.c. Agripa celebr6
juegos en Cesarea en honor al emperador y para hacer votos por su seguridad. En este festival asistieron
varias de las personas mas importantes, y personas dignas de la provincia. Josefo no menciona los de Tiro y
Sidén tal como se registran en Hech 12:20. Aunque Agripa estaba muy disgustado, no parece que se hubiera
producido ninguna ruptura digna de atencion. Al segundo dia, Agripa apareci6 en el teatro con una prenda
entretejida con plata. Al cerrar su discurso al pueblo, le saludaron como a un dios, por lo que él no les
reprendio, y fue inmediatamente invadido por violentos dolores internos, y murié cinco dias después
(Josefo). Este relato mas completo de Josefo coincide sustancialmente con el de los Hechos.

La Enciclopedia Judia dice, Herod Agrippa I — M. Julio Agripa, también conocido como Herodes Agripa
I: Rey de Judea. Nacido alrededor del afio 10 a.C. (Josefo); asesinado en el 44. Su carrera, con sus
abundantes y extremas vicisitudes ilustra de manera notable la completa dependencia de la familia real de
Judea, aun para los medios de subsistencia, gracias al favor de los emperadores romanos del siglo I. Claudio
mostro gratitud a Agripa por los importantes servicios prestados, y al acceder al trono, puso bajo su
gobierno el resto de Palestina, los territorios de Samaria, Judea e Idumea, anteriormente gobernados por
Arquelao.

Los Herodes por Dean F.W. Farrar dice, Herodes de Calcis. De este principe se registra muy poco. Su
lugar en la familia se vera claramente en este fragmento de la genealogia.
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O HERroD the Great =DMARIAMNE I.

ARISTOBULUS = BERENICE I. (his cousin)

I
Acrrppa 1. HEeRroD of Chalcis=BEeRENICE II. (his niece)

| |
AcrirrA II. BERENICE DRUSILLA

En el afio 41 d.C., Claudio, para hacer un favor a Agripa, le dio a Herodes el pequeiio reino de Calcis, y en el
afno 44 d.C. el gobierno del Templo y el derecho de nominar al Sumo Sacerdote, de la que se aprovech6
plenamente. Muri6 en el afio 48 d.C. No se sabe nada mas de él. La Enciclopedia Judia dice, Herodes II:
Rey de Calcis; hijo de Aristobulo y Berenice; nieto de Herodes I y la primera Mariamne; hermano de Agripa
I y Herodias; fallecio6 entre 48 y 49 d.C.. Primero se cas6 con Mariamne, nieta de Herodes I. De esta union
surgid Aristébulo, que se cas6 con Salomé, hija de Herodias, y la viuda del tetrarca Herodes Filipo. Tras la
muerte de su primera esposa, Herodes II se cas6 con Berenice, hija de su hermano Agripa I, con quien tuvo
dos hijos, Berenieiano e Hircano. A peticion de Agripa I, el emperador Claudio concedi6 a Herodes (41 d.C.)
el reino de Calcis. Tres afios después, tras la muerte de Agripa, Herodes fue nombrado gobernador del
Templo, con derecho a nominar al sumo sacerdote. Durante los cuatro anos en que ejerci6 este derecho
nombro a dos sumos sacerdotes, José, hijo de Caruus, y Ananias, hijo de Nebedeus.

La Enciclopedia Judia dice, Herodes Agripa II — Marco Julio Agripa; también conocido como Herodes
Agripa II: Hijo de Agripa I. Nacif en el afio 28, y segiin una afirmacién que no es contradictoria (Focio), se
dice que murio6 en el afio 100. Recibi6 educacion en Roma, donde presenci6 gran parte de la vida cortesana
que habia sido tan perjudicial a su padre. Le result6 igual de perjudicial, pues alcanzé la madurez justo
cuando Mesalina y Agripina se atrevieron a oscurar en publico las méas temibles profundidades del
derrocheo. Tras la repentina muerte de su padre, el emperador Claudio le pidi6 que accediera a la plena
herencia de todos sus derechos y titulos, pero siguiendo el consejo de los favoritos de la corte se abstuvo de
hacerlo. Una vez mas, Judea fue entregada al cuidado de los procuradores, y por el momento el joven fue
detenido en la corte. Alli tuvo la oportunidad de ser 1itil de vez en cuando a sus correligionarios (Josefo) y de
adquirir destreza en todas las artes de la adulacion cortesana. A la muerte de Herodes II, Agripa logré que le
prometieran el puesto de Herodes. En el afio 50, sin tener en cuenta los derechos del heredero al trono, él
mismo se hizo nombrar (Josefo) para el principado de Calcis por el emperador, y también a la supervision
del Templo de Jerusalén, que conllevaba el derecho de nominar al sumo sacerdote. En tres afnos,
posiblemente antes de abandonar Roma para asumir la dignidad de su cargo, el emperador le otorgd un
territorio mayor a cambio de Calcis, dandole la tetrarquia de su tio abuelo Filipo, sobre la cual el padre de
Agripa también habia gobernado junto con el de Lisanias (Abilene) y el distrito de Varo (Josefo). Nerén, al
convertirse en emperador, ampli6 este territorio, otorgandole considerables extensiones de Galilea y Perea.
Esos traslados probablemente ocurrieron en los afios 53 y 61 (Wiener). Vivid en conflictos y disputas
constantes con los sacerdotes. En un momento dado, invadi6 sus privilegios ordenando a los levitas que
adoptaran vestimentas similares a las de los sacerdotes (Buehler). En otro momento afiadié una torre de
vigilancia al palacio herodiano en Jerusalén, que le permitia ver los patios del Templo; pero en desafio los
sacerdotes levantaron el muro del Templo. A diferencia de su padre, a quien por lo demés emulaba en todo,
abandono todo intento de asegurar la independencia politica de los judios frente a su amo romano. Cuando
estall6 la lucha final, solo vio seguridad y salvacion para su pueblo en la ciega sumision al emperador, y
empled su brillante elocuencia para advertir a los lideres enfurecidos contra los extremos, y aconsejaba el
regreso, en la medida de lo posible, a la calma y deliberacion. Pero sus palabras fueron en vano; apenas
logro escapar de Jerusalén con su vida. Desde ese tiempo se mantuvo firmemente del lado de los romanos, e
incluso les ayudo6 con sus tropas. De hecho, lleg6 tan lejos tras la captura de Jotapata, como invitar
deliberadamente a Vespasiano y su ejército a su capital, para celebrar la ocasiéon de la conquista de los
judios. Las festividades borrachas y la desenfrenaciéon desenfrenada que siguieron duraron tres semanas.
Luego se uni6 a los conquistadores en su marcha victoriosa. Como recompensa por esta valiosa ayuda contra
sus propios hermanos, los romanos perdonaron su hermosa ciudad, Tiberiades. Al recibir la noticia de la
caida de Nero6n, Vespasiano envi6 a su hijo Tito, acompanado por Agripa, a Italia para rendir homenaje al
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nuevo emperador. Durante su viaje, les llegaron la noticia de que el nuevo emperador ya habia sido
asesinado; Tito se dio la vuelta, pero Agripa continud su viaje hacia Roma. Abandoné Roma solo cuando
supo que Vespasiano habia sido elevado al trono imperial (7¢dcito), y se uni6 a Tito, a quien Vespasiano
habia confiado la continuacion de la guerra y permanecio con €l hasta la destruccion del Templo (7¢cito).
Como compensacion por esta nueva ayuda contra los judios, Vespasiano ampli6é sus dominios (Focio), y le
concedio, en el afio 75, el rango de pretor (Dio Casio). Su vida privada parece haber sido todo menos digna
de mérito. Los peores informes se hicieron ptblico en casa, asi como en Roma, sobre sus relaciones con su
hermosa pero derrochadora hermana Berenice, posteriormente, la amante de Tito (Josefo; Juvenal). Murio
sin descendencia (100), sobreviviendo a la caida de Judea solo unas décadas. Con él termina la raza de
Herodes. Los Herodes por Dean F.W. Farrar dice, Agripa II (50-100 d.C.). No esta claro en qué fecha
Agripa comenzo6 realmente a ejercer funciones reales. Incluso antes de ascender al trono, se hizo til para los
judios intercediendo por ellos ante el emperador. A la muerte de Herodes de Calcis (48 d.C.) Claudio
transfiri6 a Agripa el gobierno del Templo, y el derecho de nominar al Sumo Sacerdote. Berenice, que habia
sido esposa del rey de Calcis, vino y vivio en la casa de su hermano. El emperador Claudio se sinti6
inicialmente inclinado a ceder el reino de Judea al inico hijo de su amigo Marco Julio Agripa I. Pero el joven
Agripa tenia solo diecisiete afios, y Claudio fue persuadido por sus todopoderosos libertos, Narciso y Palas,
de que un joven nunca podria influir en el destino de un reino grande y muy acosado. Por ello, Casio
Longino fue enviado como prefecto a Siria, y Cuspio Fado fue nombrado Procurador de Palestina, mientras
el joven Agripa vivia retirado. Cuando Herodes, rey de Calcis, murio (afio 48 d.C.), Claudio ascendi6 a
Agripa II a su reino vacante (afio 50 d.C.), y también lo nombr6 Guardian del Templo. En el afio 52 d.C.,
Claudio otorg6 a Agripa II el titulo de rey (que encontramos en Hechos 26:2, 7) y le otorg6 las antiguas
tetrarquias de Filipo y Lisanias. A estas Neron afiadié posteriormente varias ciudades. En el ano 52 d.C.
Claudio nombro a Félix, antes esclavo, ahora liberado, hermano de su liberto, favorito, y gobernante
practico, el adinerado Palas, para ser Procurador de Judea. El gobierno de Agripa II se volvi6 extenso
cuando Claudio le otorgd la antigua tetrarquia de su tio Filipo; pero era poco més que nominalmente rey.
Toda Palestina estaba en una situacion verdaderamente espantosa; estaba lleno de malabaristas, bandidos,
fanaticos y falsos Mesias, y se habia convertido en presa de asesinatos y violaciones. Un impostor egipcio
lider6 a una multitud inmensa en el desierto de Quarantania, prometiendo que serian liberados de los
romanos por milagros (Hechos 21:38). Fueron perseguidos y destrozados por los soldados de Félix, quien,
como dice Tdcito, avivo nuevos crimenes con sus remedios mal calculados. Aun en Roma los judios estaban
tan agitados por la excitacion mesianica que Claudio tuvo que dictar un decreto para desterrarlos de Roma.
Ahora nos encontramos por primera vez con el ominoso nombre Sicarii (Hech 21:38), llamado asi por el
corto punal (Sica) que ocultaban bajo sus tinicas, y se uso sin escrapulos, abiertamente y en secreto, para
deshacerse de sus propios enemigos. Estos desgraciados, como los bravos italianos de la Edad Media,
siempre estaban dispuestos a vender sus servicios como asesinos al mejor postor, y Félix se aprovech6
infamemente de su asistencia. Nominalmente eran fanaticos de la ley, los restos del partido del bandido
nacionalista Judas el Gaulonita. Invocaron los preceptos de la Ley, las 6rdenes de exterminar guerras y de
infligir la muerte a los id6latras, como excusa para los asesinatos indiscriminados que infligieron como
desesperados codiciosos. Aunque Felix le debia su ascenso, al menos en parte, a la buena voluntad del Sumo
Sacerdote Jonatan, ya estaba cansado de sus consejos y exhortaciones, y no viendo otra forma de deshacerse
de ellos, soborné a su amigo Doras para que traicionara al Pontifice a asesinos. Un grupo de sicarios, que
habian sido admitidos en el Templo, se mezcl6 con los asistentes inmediatos de Jonatan durante el
sacrificio, y lo asesinaron, dejando el Templo para ser profanado con su sangre, mientras su cadaver yacia
en el pavimento sagrado. Después de esto, se volvio peligroso para cualquier persona opuesta a los sicarios
adorar en el Templo, porque en cualquier momento sus dagas podrian clavarse en su pecho. Dios, dice
Josefo, ya no podia tolerar un santuario tan horriblemente contaminado. Desde entonces comenzaron los
presagios que indicaban que habia abandonado a su pueblo manchado de sangre y a su santuario profanado.
Los sacerdotes bien podrian imaginar que vieron la vasta y audaz puerta del Templo abrirse por si sola, y
que escucharon las voces de deidades que se alejaban hablando entre si en tonos horribles, peta Baivouev
evrevOev (partimos de aqui). Pues, especialmente desde entonces, los propios sacerdotes quedaron
completamente contaminados por la codicia prevalente, la disolucién y la ferocidad sangrienta. La casa de
Annas era especialmente impopular, y el Talmud esta lleno de quejas de la casta sacerdotal, de los cuales los
miembros superiores golpearon, oprimieron y dejaron sin comer a los representantes mas humildes de los
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hijos de Aaron. Enviaron a sus cuerpos armados de sirvientes para extorsionar por la violencia sus deudas
legales o ilegales. Tras el asesinato de Jonatén, el antiguo sumo sacerdote Ananias, hijo de Nabid, parece
haber ejercido un tipo de autoridad espuria como presidente del Sanedrin (Hechos 23). El fue quien recibi
la dura reprimenda de San Pablo, cuando el Sumo Sacerdote, desafiando insolentemente la Justicia, ordené
a su mirmidon golpear al Apostol en la boca, Dios te castigard, tii, muro blanqueado, exclam6
indignadamente; siéntate alli para juzgarme segun la Ley, ¢y me ordenan ser castigado en contra de la
Ley? Se disculp6 por este brote de indignacion natural diciendo que no sabia que era el Sumo Sacerdote de
Dios. La respuesta tenia en si una ironia inconsciente, si no intencionada, pues, en ese momento, la sucesion
de sumos sacerdotes titulares de algunas opulentas familias saduceas fue tan rapida que incluso un judio, al
no vivir en Jerusalén, podria no recordar quién era cudl. Por esa época (afio 60 d.C.) Agripa nombro6 a
Ishmael ben Fabi para la Jerarquia vacante. No parece haber tenido un caracter religioso mejor que sus
predecesores. Los Sumos Sacerdotes arrebataron violentamente sus diezmos de las suillas, y sus sirvientes
golpeaban a quienes se atrevian a resistirles. En el ano 63 d.C., para la pérdida irreparable de Judea, Festo
murio, y el rapaz Albino fue nombrado en su lugar. Agripa también depuso a José Cabi y nombro a Ananias,
el quinto hijo de los Anas de los Evangelios, sumo sacerdote en su lugar. Annas, como el resto de su casa
serpiente, como los designa el Talmud, fue una de las sectas saduceas que eran notorias por su severa
crueldad. Aprovechando el intervalo previo a la llegada de Albino (64 d.C.), captur6 a Jacobo, el hermano
del Sefior, obispo de Jerusalén, y lo apedrearon junto con otros cristianos. En el afio 64 d.C. el templo fue
finalmente terminado, y sus funciones se hicieron mas llamativas externamente gracias al permiso de
Agripa para que los levitas y cantores vistieran tinicas blancas de lino. Fue una gloria breve. El 10 de agosto
del afo 70 d.C., no seis afios después, ese Templo, en su esplendor consumado final, la alegria de toda la
tierra, fue destruido para siempre. El peor de todos los gobernantes fue nombrado en el afio 64 d.C. La
quema de Roma por Neron (65 d.C.), y el hecho de que la culpa se ech6 sobre los judios y sobre los cristianos
que apenas se distinguian de ellos, hizo que toda la raza fuera cada vez mas odiosa a ojos de los romanos y
prepar6 el camino para su extincion nacional. En el ano 66 d.C. estall6 la Guerra de los Judios. Comenz6 en
Cesarea. Agripa parece haber alcanzado una vejez tranquila, viviendo sin gloria y sin ser notado en Roma. Se
desconoce el afio de su muerte, pero probablemente muri6 en el tercer ano de Trajano, 100 d.C. iNo dej6
hijos! Y su reino fue incorporado a la Provincia de Siria. Con €l los asmoneos y los herodes desaparecen de la
pagina de la historia, que pocos de ellos, por desgracia, llevaban mucho adornado. El @ltimo principe
herodiano del que oimos hablar fue un joven Agripa, sobrino de Agripa II, hijo de Drusila y Félix.

Antigiiedades de los Judios por Josefo dice, El caracter de esta historia de Justo de Tiberias, el rival de
nuestro Josefo, que ahora esta perdida, con su tnico fragmento restante, nos lo ha dado un critico muy
capaz, Focio, que leyo esa historia. Esta en el codigo 33 de su Bibliotheca, y se presenta asi: He leido [dice
Focio] la cronologia de Justo de Tiberias, cuyo titulo es este, [Nota al pie La Cronologia de los Reyes de
Juda que se sucedieron. Este [Justo] salié de la ciudad de Tiberias, en Galilea. Comienza su historia desde
Moisés, y la termina no hasta la muerte de Agripa, el séptimo [gobernante] de la familia de Herodes, y el
ultimo rey de los judios; quien tomo el gobierno bajo Claudio, fue aumentado bajo Ner6n, y ain méas
aumentado por Vespasiano. Murio6 en el tercer afio de Trajano, donde también termina su historia.

Esto sincroniza con Apocalipsis 17,

Apo 17:7 — Y el 4ngel me dijo: ¢Por qué estas asombrado? Yo te explicaré el misterio de la mujer
(Jerusalén) y de la bestia que la lleva (Roma) y que tiene siete cabezas (los Herodes) y diez cuernos.

8 — La bestia (la nueva Jerusalén bajo los Herodes, con un templo reconstruido por el mismo Herodes)
que has visto era, y no es (esta muerta), y ha de subir del abismo, y va a la perdicion. Los habitantes de la
tierra (de la tierra de Israel), cuyos nombres no estan inscritos en el libro de la vida desde la fundacion del
mundo, se maravillaran cuando vean a la bestia (Jerusalén) que era y no es (esta muerta) y sera.

9 — Aqui esta la mente que tiene sabiduria: Las siete cabezas son siete montes sobre los cuales est4 sentada
la mujer (Jerusalén).

10 — Y son siete reyes: Cinco han caido, uno es, y otro atin no ha venido; y cuando venga, debe quedar s6lo
por un breve tiempo.
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Y son siete reyes — #1 Herodes Antipas (falleci6 39 d.C. segiin Wikipedia), #2 Herodes Arquelao (falleci6 18
d.C. segtn wikipedia), #3 Herodes Filipo I (falleci6 34 d.C. segiin Wikipedia), #4 Herodes Filipo II (fallecio
en el afio 34 d.C. segin Wikipedia), #5 Herodes Agripa I (falleci6 en el ano 44 d.C.), #6 Herodes II, rey de
Calcis (falleci6 48 d.C.), #7 Herodes Agripa II (falleci6 100 d.C.).

Cinco han caido — #1 Herodes Antipas, #2 Herodes Arquelao, #3 Herodes Filipo I, #4 Herodes Filipo II, #5
Herodes Agripa I

Uno es — Herodes II de Calcis (fallecid 48 d.C.). Si “uno es” segun Juan, entonces este es el periodo en que
Juan escribi6 el libro del Apocalipsis (44-48 d.C.), ¢no? El afio 96 d.C. no coincide con el periodo en que
Juan escribio6 este libro segin las iglesias y el cristianismo. Es my conviccion, y estoy totalmente convencido
de esto.

Y otro aiin no ha venido — el septimo y el ultimo, Herodes Agripa II. Segtn la historia, no era rey hasta el
afo 52 d.C.. Asi que Juan escribi6 el libro del Apocalipsis antes que este rey, pero en algin tiempo entre los
afos 44-48 d.C.. Los futuristas, tienen que hacer sus tareas. Estdn mostrando su verdadero color de
ignorancia. Todo lo que han hecho es seguir la narrativa y nada mas.

11 — La bestia (Jerusalén) que era y no es (esta muerta), también es el octavo, y procede de los siete y va a
la perdicion.

Creemos que los 10 cuernos son los mismos 10 en Daniel 7.

Dan 7:1 — En el primer afio de Belsasar rey de Babilonia, vio Daniel un suefo y visiones de su cabeza en su
cama; luego escribio el sueno, y anoto6 la suma de los negocios.

Belsasar es la palabra ~xxwbs/belsha ‘tstsar. CBL (BDB, KB y Strong) dice, Belsasar es un nombre acadio
que significa Bel protege al rey (Bel era el epiteto del dios babilonico marduk). Belsasar era descendiente de
Nabucodonosor y coregente de Babilonia cuando fue derrocada por Ciro en el 539 a.c. Belsasaro era hijo de
Nabonido, quien era el rey en el momento de la caida del imperio. Belsasar ejercia como regente bajo el
mando de su padre, que establecio residencia en el oasis de Teima, en Arabia. Asi, Belsasar podria ser
legitimamente llamado rey de Babilonia, pues él qued6 al mando del imperio. Daniel 5 ofrece un relato
completo de lo que ocurri6 la noche en que Babilonia cay6 ante los medos y persas. Belsasar organizaba un
suntuoso banquete para sus nobles y altos funcionarios (v1). Puede que lo hiciera para levantarles la moral
ante la enorme fuerza invasora que sitiaba la ciudad. A pesar de la amenaza de ataque, evidentemente,
Belsasar se sentia seguro tras la proteccion de los enormes muros que rodeaban Babilonia. Ademas, habia
reservas de alimentos que podian sostener la capital durante varios afios. Segin la antigua costumbre del
cercano Oriente, Belsasar se sent6 en una plataforma elevada en una mesa separada donde sus invitados
podian verle. Como el rey bebia vino libremente, ordend que se sacaran las diversas copas de oro y plata
capturadas del templo de Jerusalén. Objetos sagrados que antes estaban destinados a honrar a Yahweh
ahora eran usados por los incrédulos para alabar a sus falsos dioses. De repente, Belsasar vio con el dorso de
una mano escribir algo en el yeso de la pared del palacio cerca de un farolero. El rey estaba tan aterrorizado
que su rostro perdi6 el color, sus rodillas chocaron y sus piernas se volvieron inestables. Belsasar convoco a
sus personas mas sabias y les ofrecié una generosa recompensa si lograban descifrar el significado de la
inscripcion. Solo Daniel podia interpretar, porque Dios oculto ese significado a todos los demés. Daniel
interpreto el escrito, informando a Belsasar de que era un mensaje de juicio. Luego reprendi6 a Belsasar por
ignorar lo que le habia ocurrido a su ancestro, Nabucodonosor que también se volvié arrogante. Esa misma
noche el rey fue asesinado, y su otrora gran imperio fue derrocado por Dario, rey de los medos.

Comentario de CBL dice, Esta visién vino a Daniel en un suefio durante el primer afio del reinado de
Belsasar, como rey de Babilonia en el 553 a.c., varios afnos antes de los acontecimientos del capitulo 4,
Catorce afios antes del capitulo 5. Daniel no menciona a Nabonido, que tom¢ el trono del imperio en el 556
a.c., ya que Nabonido ya habia entregado el trono de Babilonia a Belsasar y estaba retirado y no vivia en
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Babilonia. Fue una época de civilizaci6on altamente desarrollada y alfabetizada. Daniel habia sido entrenado
para leer la literatura del pasado y del presente, asi que no era raro que lo primero que hiciera fuera escribir
lo que vio en su suefio. Notese que las palabras suefio y vision se usan indistintamente aqui, como suele
ocurrir en la Biblia. Pero no era un sueio cualquiera. Fue dado por Dios e inspirado por el Espiritu Santo. Le
dio a Daniel una vision de los acontecimientos presentes y futuros. Daniel escribi6 la sustancia o esencia del
sueno.

2 — Habl6 Daniel y dijo: Veia yo en mi visién siendo de noche, y he aqui que los cuatro vientos del cielo
combatian el gran mar.

Daniel es la palabra »x»7/daniye’l. CBL (BDB, KB y Strong) dice, Literalmente significa que Dios ha
Juzgado, Daniel es el nombre de tres personas. El primero es el segundo hijo de David, el primer hijo de
Abigail, viuda de Nabal, nacido en Hebroén (I Cro 3:1). Es conocido como Quileab en IT Sam 3:3 por razones
inexplicables. No se le menciona en la narrativa sobre la sucesion, por eso la mayoria de los comentaristas
asumen que muri6 antes que su padre. Segundo, habia un jefe de una familia levitica postexilica del clan de
Ithamar que regreso a Jerusalén con Esdras (Esd 3:2). Estuvo entre los funcionarios que sellaron el pacto de
Esdras (Neh 10:6). El tercero, y el mas conocido, de los Daniels del AT fue el profeta que fue el personaje
central del libro que lleva su nombre. Los primeros seis capitulos estan narrados en tercera persona,
mientras que los altimos siete son relatos en primera persona. Daniel formaba parte de la élite de Juda,
educado en la corte de Nabucodonosor de Babilonia como cortesano. Su vida en las cortes de
Nabucodonosor, Nabonido y Ciro de Persia sirve como modelo de rectitud de como uno debe vivir su vida en
la Diaspora. Daniel era, ante todo, devoto, y era publico en su devocion. Su devocion le habria costado la
vida, de no ser por la intervencion divina (Dan 6; cf. las mismas circunstancias de los otros cortesanos judios
en el capitulo 3). Por la devocion de Daniel, Dios vio que tendria un rango alto, para que pudiera proclamar
el nombre de Yahweh en la corte babilonica. La capacidad de Daniel para interpretar los suefios venia
directamente, segun él afirmaba, de Yahweh (2:28). Este regalo fue una via para revelar a Dios a
Nabucodonosor (2:47). La historia de la locura de Nabucodonosor hace que el rey atribuya la fuente y la
cura al Dios de Daniel, revelado por el profeta (capitulo 4). Su vida cumplié el mismo proposito al llegar
hasta Dario; su don aseguraba que ocupara altos cargos. En un sentido, el don de Daniel no se manifest6 en
la interpretacion de sus propias visiones. En la segunda mitad del libro, una serie de visiones revelan el
orden mundial que se avecina, una vision apocaliptica de la historia. Daniel necesitaba un intérprete dentro
de las visiones para explicar qué era lo que estaba viendo (77:16). Hay dos apariciones con este nombre en
Ezequiel. En 14:14, tres figuras ejemplares habrian sido rescatadas del destino de Juda si hubieran estado
alli—Noé, Daniel y Job. No es imposible que el Daniel al que se refiere sea contemporaneo de Ezequiel,
aunque es poco probable, ya que Daniel estaba exiliado. La segunda aparece en Ezq 28:3, en el curso de un
oraculo de juicio contra la ciudad fenicia de Tiro. Aqui se describe al rey de la ciudad como mds sabio que
Daniel. El texto hebreo escribe los nombres de Ezequiel de forma diferente a como aparecen en otros
lugares, que corresponde a un texto legendario encontrado en Ugarit sobre las sabias hazafias de un rey
llamado Daniel. Es probable que este sea el referente en el pasaje de Tiro. Algunos creen que esto también
ocurre con la aparicion anterior del nombre en Ezq 14:14. Comentario de CBL dice, Hasta ese momento,
Daniel habia sido un estadista y testigo del Senor. Pero ahora, ademas de escribir, hablo; es decir, se
convirti6 en profeta. La palabra profeta (Hebreo 8°23/nevi’) viene de una palabra antigua para hablante,
por tanto, un orador de Dios). Aunque los rabinos posteriores incluyeron a Daniel en la tercera division de la
Biblia hebrea, los Escritos, debido a que era principalmente un estadista, el NT lo reconoce como un
verdadero profeta (Mt 24:15).

El Comentario de Mateo Poole dice, El gran mar en las Escrituras es el mar Mediterraneo, ahora llamado el
Levante, Archipiélago, Estrecho. Comparativamente; porque el pueblo llamaba mares lagos, como el mar de
Galilea, Genesaret, Cinerot, el Mar Muerto o lago de Sodoma; pero el Mediterraneo era Jamma rabba, el
gran mar, por su longitud y ancho, por encima de todos los lagos juntos, aunque en si mismo no sea mas que
un lago en comparacién con los océanos Atlantico e indico. Gran mar, porque el gran escenario de accién
ha estado en €I, y junto a él; y las cuatro grandes monarquias han sido duenas de ella. EI Comentario Piilpito
dice, El mar al que se refiere debe tomarse naturalmente como el Mediterraneo; es el gran mar de los
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profetas (Ezq 47:10). Jerusalén no esta tan lejos del mar pero que Daniel podria haberlo visto en su infancia.
El significado simbdlico del mar es la masa de naciones paganas (Sal 65:7). Los cuatro vientos del cielo
suelen representar los puntos cardinales (Jer 49:34).

3 — Y cuatro bestias grandes, diferentes la una de la otra, subian del mar.

El Expositor de Juan Gill dice, Y cuatro bestias grandes subian del mar. Que posteriormente se interpretan
como cuatro reyes o reinos (Dan 7:17), que surgieron en el mundo, no de una vez, sino sucesivamente, y
fuera del mar o del mundo, a través de sus agitaciones; y estas son las cuatro monarquias: babilonia, persa,
Greciay Roma. Una Introduccion al AT por Gleason L. Archer dice, Las bestias, lebn de Babilonia, oso de
Medo-Persia, leopardo de Grecia, la terrible bestia de Roma.

4 — La primera era como ledn (Babilonia), y tenia alas de aguila. Yo estaba mirando hasta tanto que sus
alas fueron arrancadas, y fue quitada de la tierra; y se puso enhiesta sobre los pies a manera de hombre, y
le fue dado corazén de hombre.

El Expositor de Juan Gill dice, La primera era como leén. Aquello que se levant6 primero, el reino de los
babilonios, como lo expresa la version Siriaca; o la monarquia asiria, fundada por Nimrod, incrementado
por los Asirios, y llevado a su apogeo bajo Nabucodonosor por los babilonios y caldeos; se dice que esto es
como un leén por su fuerza y poder, por su grandeza, dignidad y majestad; lo mismo ocurre con la cabeza de
oro en el sueno de Nabucodonosor; (Jer 4:7, 50:17). El Comentario Pilpito dice, Nabucodonosor se
compara con un leén (Jer 49:19) y a un aguila (Jer 4:7; Ezq 17:3) y adecuadas para esto son las figuras
aladas con cabeza humana encontradas en las ruinas de Ninive y Babilonia.

I o N =
5 — Y he aqui otra segunda bestia, semejante a un oso (Medo-Persa), la cual se puso al lado, y tenia tres
costillas entre sus dientes; y le fue dicho asi: Levantate, devora mucha carne.

El Comentario de Adam Clarke dice, otra bestia, semejante a un oso. Este era el imperio Medo-Persa,
representado aqui bajo el simbolo del oso, ya que la mayor de estos animales se encontraba en Media, un
pais montafioso, frio y un campo rugosa, cubierto de bosques. Los medos y persas son comparados con un
oso por su crueldad y sed de sangre, un oso siendo un animal voraz y cruel; Aristoteles denomina al oso un
animal devorador; y se sabe que los medo-persas fueron grandes ladrones y saciadores (Jer 51:48-56). Los
persas eran famosos por la crueldad de sus castigos (Calmet). El Expositor de Juan Gill dice, Y he aqui otra
segunda bestia, semejante a un oso. Otra monarquia, y que sucedio a la primera, y se alz6 sobre las ruinas
de la monarquia medo-persa; y asi la version siriaca prefija este versiculo, a modo de explicacioén, el reino de
los medos como a un 0so, menos generoso y fuerte que el leén; mas rudo e incivil, pero igualmente cruel y
voraz; que describe a los medos y persas como un pueblo feroz y cruel, y menos pulido, y méas incivilizado,
que los caldeos; y responde a los pechos y brazos plateados en el suefio de Nabucodonosor (Isa 13:17, 18, Jer
51:27, 28).

6 — Después de esto yo miraba, y he aqui otra, semejante a un tigre (Grecia), y tenia cuatro alas de ave en
sus espaldas; tenia también esta bestia cuatro cabezas; y le fue dada potestad.

El Comentario de CBL dice, El tercer animal salvaje parecia un leopardo o, como probablemente significa el
hebreo, una pantera grande y poderosa. Representa el Imperio griego de Alejandro Magno. El Comentario
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de Adam Clarke dice, tenia también esta bestia cuatro cabezas. Significando el imperio tras la muerte de
Alejandro, dividido entre sus cuatro generales. Casandro reinando sobre Macedonia y Grecia; Lisimaco,
sobre Tracia y Bitinia; Ptolomeo, sobre Egipto; y Seleuco, sobre Siria.

7 — Después de esto miraba yo en las visiones de la noche, y he aqui la cuarta bestia, espantosa y terrible, y
en gran manera fuerte (Roma); la cual tenia unos dientes grandes de hierro; devoraba y desmenuzaba, y
las sobras hollaba con sus pies; y era muy diferente de todas las bestias que habian sido antes de ella, y
tenia diez cuernos.

Esta es la primera mencion de los diez cuernos. Y solo se menciona con este reino, el Imperio Romano. E!
Comentario de CBL dice, El cuarto animal salvaje representa el Imperio Romano y todo lo que sigui6é hasta
el final de la era. Era diferente en que era intensamente agresivo. Los diez cuernos corresponden a los diez
dedos de la imagen del capitulo 2. EIl Comentario de Keil y Delitzsch Sobre el AT dice, la cuarta bestia.
Introducido por una descripcion mas detallada, la cuarta bestia se presenta de forma mas clara ante nuestra
atencion que las que la precedieron. Su terrible y su fuerza, rompiéndo en pedazos y destruyendo todo, y el
hecho de que no se haya nombre a ninguna bestia con la que pueda compararse, representarlo como
diferente a todas las bestias que vinieron antes. Esta descripcion corresponde a la del cuarto reino, denotada
por las patas y los pies de la imagen metalica de las monarquias (Dan 2).

Dan 7:20 — Asimismo acerca de los diez cuernos que estaban en su cabeza, y del otro que habia subido, de
delante del cual habian caido tres; y este mismo cuerno tenia ojos, y boca que hablaba grandezas, y su
parecer era mayor que el de sus companeros.

Dan 7:24 — Y los diez cuernos significan que de aquel reino (de Roma) se levantaran diez reyes; y tras ellos
se levantara otro, el cual serd mayor que los primeros, y a tres reyes derribara.
25 — Y hablara palabras contra el Altisimo, y a los santos del Altisimo quebrantara, y pensara en mudar los
tiempos y la ley; y seran entregados en su mano hasta tiempo, y tiempos, y el medio de un tiempo.

Las escrituras también describen los 10 cuernos como barro.

Dan 2:31 — T1, oh rey, veias, y he aqui una gran imagen. Esta imagen, que era muy grande, y cuya gloria
era muy sublime, estaba en pie delante de ti, y su aspecto era terrible.

32 — La cabeza de esta imagen era de fino oro; sus pechos y sus brazos, de plata; su vientre y sus muslos,
de bronce;

33 — Sus piernas de hierro; sus pies, en parte de hierro, y en parte de barro cocido.

Barro cocido es la palabra nen/chasaf. CBL (BDB, TWOT, Strong) dice, Este sustantivo arameo aparece
nueve veces en el Libro de Daniel, significa barro. Todos estos ocurren en Dan 2 en el contexto del suefio de
Nabucodonosor (2:33, 34, 41, 45). El comienzo del sueno era una estatua hecha de varios materiales
diferentes. Los pies y los dedos estaban hechos de una mezcla de hierro y chdsaf Esta mezcla hacia que los
pies fueran algo fuertes (V42), pero vulnerable (v35). La cuestion con chdasaf es si debemos entender este
barro como fangosa o no, i.e., si se habia horneado. Aunque hay cierta diferencia de opinion, la naturaleza
obviamente quebradiza del chasaf llevaria a la conclusion de que ya fue horneado. Ademaés, la Septuaginta
traduce chasaf con ostrakinos, la palabra griega para un trozo de ceramica de barro rota.

34 — Estabas mirando, hasta que una piedra fue cortada, no con manos, la cual hiri6 a la imagen en sus
pies de hierro y de barro cocido (xzom/wéhaspa’/chasay), y los desmenuzd.

35 — Entonces fue también desmenuzado el hierro, el barro cocido (xsen/haspa’/chasay), el bronce, la
plata y el oro (5 materiales diferentes), y se tornaron como tamo de las eras del verano; y los levant6 el
viento, y nunca mas se les hall6 lugar. Mas la piedra que hiri6 a la imagen, fue hecha un gran monte
(Heavenly Jerusalem), que llen6 toda la tierra.

36 — Este es el sueno; la declaracion de €l diremos también en presencia del rey.

37 — T, oh rey, eres rey de reyes; porque el Dios del cielo te ha dado el reino, la potencia, la fortaleza, y la
majestad.
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38 — Y todo lo que habitan hijos de hombres, bestias del campo, y aves del cielo, él ha entregado en tu
mano, y te ha hecho ensefiorear sobre todo ello; ti eres aquella cabeza de oro (Rey de Babilonia).

39 — Y después de ti se levantara otro reino (Medo-Persa) menor que tq; y otro tercer reino de bronce
(Grecia), el cual se ensenoreara de toda la tierra.

40 —Y el cuarto reino sera fuerte como hierro (Roma); y como el hierro desmenuza y doma todas las
cosas, y como el hierro que quebranta todas estas cosas, desmenuzara y quebrantara.

41 — Y lo que viste de los pies y los dedos, en parte de barro cocido (nen/hasap/chasaf) de alfarero, y en
parte de hierro, el reino sera diviso (dividido); y habréa en €l algo de fortaleza de hierro, de la manera que
viste el hierro mezclado con el tiesto de barro (nena/bahasap/chasaf).

Alfarero es la palabra ano=>7/di-pehar/pechar. El Diccionario Completo de Estudio de Palabras del AT
dice, Un sustantivo masculino arameo que indica un alfarero. Se utiliza por una persona que es experto y
trabaja en el artesania de la ceramica. CBL (BDB, Strong, TWOT) dice, El sustantivo arameo pechar es un
hapax no atestiguado en hebreo, aunque tiene cognados en targamico, siriaco y acadio, y puede ser un
préstamo del altimo. Su tinica aparicion se encuentra en Dan 2:41, donde se utiliza en la descripcion de la
imagen que aparecio en el sueno del rey babilonico, Belsasar. Los proverbiales pies de barro de alfareros
sostenian esta enorme y valiosa imagen, sirviendo como representacion de los imperios mundiales
venideros, todos condenados a la destruccion, en contraste con el Reino eterno que Dios estableceria (v44).

Hierro mezclado con el tiesto de barro. Tiesto es la palabra x1u/tian’/tin. CBL (BDB, Strong, TWOT) dice,
Tin, un cognado del hebreo tit, significa barro y solo aparece dos veces en el AT. Ambos sucesos estan en
paralelo con chasaf, otra palabra que significa barro. Este énfasis en la palabra barro, que describe el tipo
de barro con la que estaban hechos los pies del suefio de la estatua de Nabucodonosor, probablemente se
refiere al barro comuan (Dan 2:41, 43). Es un término genérico para tierra mojada, cubriendo desde el barro
hasta el lodazal. La mayoria de las apariciones de tit en el AT son figuradas. La mayoria de los usos hablan
de que los enemigos son pisoteados como la barro o el lodazal del suelo (Miq 7:10, de los enemigos de Israel;
Sal 18:42 y I Sam 22:43, de los enemigos de David; Zac 10:5, de los enemigos de Juda). David llam6 al
Senor para que fuera liberado del lodazal (una metafora de la liberacion de sus enemigos, Sal 69:14). Isa
57:20 habla de los malvados removiendo violentamente el lodazal y la basura como lo haria un mar
tormentoso. También se habla de la riqueza de Tiro como tan abundante como el lodazal (Zac 9:3). Usos
simbolicos similares se encuentran en Isa 41:25 y Nah 3:14, donde tit se refiere al barro de alfarero y al
barro de ladrillo, respectivamente. Los tinicos usos literales de la palabra en el AT ocurren en Jeremias y
Job. Tit aparece dos veces en Jer 38:6, un relato de Jeremias arrojado a una cisterna sin agua y, en
consecuencia, atrapado en el fango en su fondo. En Job 41:30, se dice que el estobmago del Leviatan es
irregular como trozos de ceramica rota, dejando asi marcas en el fango.

42 —Y los dedos de los pies en parte de hierro, y en parte de barro cocido (nen/hasap/chasaf), en parte
el reino sera fuerte, y en parte sera fragil.

43 — En cuanto a aquello que viste, el hierro mezclado con tiesto (x1°v/tian ’/tin) de barro (nen2/
bahasap/chasaf), se mezclaran con simiente humana (Sal 106:35), mas no se pegaran el uno con el
otro, como el hierro no se mezcla con el tiesto (xoon-»w/ im-haspa’/chasaf).

Se mezclaran con simiente humana. Se mezclaran es la palabra 3ayn»/mit ‘arab/ ‘arav. CBL (BDB,
Strong, TWOT) dice, Un verbo caldeo, ‘arav es muy paralelo a su cognado hebreo (‘arav). Se utiliza cuatro
veces en Dan 2:41 para describir el hierro mezclado con barro en la vision del rey Nabucodonosor de la gran
estatua. Se refiere al pueblo del rey, que se mezclarian con otros aunque no quisieran unirse, igual que el
hierro no se mezcla con el barro. Las formas Hitpael en Sal 106:35; Pro 14:10; 20:19; 24:21, Listados por
BDB y KB bajo la raiz prometer, se entienden mejor como ejemplos de un homénimo que significa
asociarse, mezclarse o entrometer. Esdras 9:2 aplica el término al matrimonio de Israel con personas ajenas
al pueblo de Dios. Tal compafierismo result6 en infidelidad al Pacto que habian hecho con el Sefor. 7DOT
dice, Los significados de los formativos verbales b en hebreo son tan diferentes que no deben rastrearse
hasta una sola raiz etimolégica. En el caso de ‘rb, ademas, parece que estamos tratando con una palabra
tardia concentrada principalmente en la literatura de sabiduria del periodo monarquico y solo se encuentra
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fuera del AT en arameo (las dos ocurrencias arameas egipcias son inciertas), Siriaco ( “rab, mezclar), y
mandaico (mezcla). El verbo aparece casi exclusivamente en el hithpael con el significado tener tratos con;
no se usa comunmente hasta después del periodo del AT en los Rollos del Mar Muerto y en la literatura
rabinica. De la misma raiz se derivan los formativos nominales ‘@reb, tejido mixto (Arameo ‘arba’),y
‘ereb, chusma (Arameo ‘irbiib, ‘érabr<in).

La tinica gente que se mezclaba con la semilla de otros y era considerado como barro era Israel. Asi que los
diez cuernos son las diez tribus perdidas mezcladas con Roma y los reinos clientes romanos. Roma por
Miles Mathis dice, la fundacion de Roma se remonta al ano 753 a.c., y la historia de Romulo y Remo,
quienes fueron dejados en el bosque y amamantados por una loba. Pero en La Eneida, Vergilio lo lleva
mucho maés atras, diciéndonos que Roma fue fundada por descendientes de Eneas, concretamente por su
hijo Ascanio, también conocido como Julio. De aqui proviene la familia patricia (gens) Julia, como en Gayo
Julio César. Por eso los primeros emperadores de Roma se llamaban Julio-Claudios. También eran de esta
familia, que se remontan a Eneas. Eneas vino de Troya, y era miembro de la casa real, el primo del famoso
sacerdote Laocoonte. El tio abuelo de Eneas, Laomedonte, fue el padre de Priamo, rey de Troya. Se nos dice
que Eneas se cas6 con su prima Creusa, una de las 50 hijas de Priamo, pero en realidad no hay evidencia de
eso. Vergilio esta basando esa parte de su historia en textos anteriores, incluyendo la Iliada, pero no hay
indicios de que Ascanio estuviera con Eneas y su padre Anquises cuando salieron de Troya, o incluso
cuando llegaron a Cartago. Tampoco sabemos nada sobre Creusa, aparte de eso, supuestamente murid antes
de que dejaran Troya. Ella no es mas que un fantasma en la historia. Livio cuenta una historia diferente a la
de Vergilio, que es que Ascanio no aparecidé hasta mas tarde, y sugiere que la madre de Ascanio era nativa
de Italia llamada Lavinia. Entonces, en algunas historias, Ascanio no aparecioé hasta después de Cartago, lo
cual es sugerente. Porque, recordemos, se admite que Eneas tuvo un amante después de Creusa y antes de
Lavinina: Dido, reina de Cartago, que era fenicia. Entonces, épor qué nadie plante6 la idea de que Ascanio
era hijo de Dido? Esa pareceria ser una sugerencia natural, pero— muy conspicuamente—Nadie lo ha
sugerido nunca. Todo esta sugerido, excepto esto. Esta enterrado de manera muy obvia, lo cual es una pista
en si misma. Pero, épor qué Vergilio y Livio harian todo lo posible para enterrarlo? Porque si Dido era la
madre de Ascanio, entonces, segtin las reglas matrilineales de los fenicios y los judios, las principales lineas
romanas eran fenicias. Entonces, ¢dénde estan los fenicios ahora?

44 —Y en los dias de estos reyes, el Dios del cielo levantara un Reino (Jerusalén la celestial) que
eternalmente no se corrompera; y no sera dejado a otro pueblo este reino; el cual desmenuzaray
consumira todos estos reinos, y él permanecera para siempre.

Alo largo de las escrituras, Israel siempre fue considerado como barro.

Jer 18:1 — La palabra que vino a Jeremias del SENOR, diciendo:
2 — Levantate, y vete a casa del alfarero, y alli te haré oir mis palabras.

Casa del alfarero. Alfarero es la palabra =xvn/hayyéseér/yotser. CBL (KB) dice, Este sustantivo es una
forma participidcea de yatsar, que significa molde o forma. Asi, quien fabrica barro es alfarero. Aparece
como nombre de gremio en ugaritico, y esta atestiguado en fenicio y hebreo medio. Se refiere a un alfarero
en Isa 41:25; Jer 18:4, 6; Lam 4:2, y a un [gremio real de] alfareros en I Cro 4:23. El sustantivo también se
usa en un sentido mas general de un fabricante de vasijas (Jer 18:2; 19:1), y también puede denotar un
recipiente de alfarero (Isa 30:14) o barro de alfarero (Isa 29:16). Una vez, yatser se refiere a un_fundidor
de metales (Zac 11:13). Aunque los estudiosos debaten cual es la mejor traduccion de este versiculo, la
mencion de plata parece sugerir que el alfarero es alguien que trabaja en el lugar de fundicion del Templo.
De las veinte veces que esta palabra aparece en el AT, se encuentra diecisiete veces en los Profetas. Yatsar
significa formar, crear, este verbo aparece con mayor frecuencia en la raiz de Qal, con apariciones
esporadicas en Nifal, Pual y Hofal. Se utiliza para describir la actividad de los seres humanos en la
formacion o moldeacion de diversos objetos, pero mas a menudo para denotar la actividad de Dios.
Ocasionalmente, la palabra se utiliza para otras técnicas de moldeado de materias primas. Isa 44:9-12
describe la construccién de un idolo moldeado con lenguas sobre brasas calientes y moldeado con martillos.
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Hab 2:18 también describe a quien talla la forma de una imagen tallada. Un uso figurado de la palabra
describe como los gobernantes malvados emplean la Ley para idear o establecer formas de mala conducta
(Sal 94:20). La mayoria de las veces que se usa esta palabra se refiere a la actividad de Dios. De hecho, la
primera aparicion de la palabra es en Gén 2:7, donde leemos que el Sefior Dios formé al hombre del polvo
de la tierra. La formacion del polvo lleva la mente de forma natural a la imagen de un alfarero moldeando
su barro. El mismo término describe la formacién de los animales y aves en Gén 2:19. Yatsar aparece en
construccion paralela con los otros dos verbos principales usados para la creacion, bara’, crear,y ‘asah,
hacer. Dios es el Creador del universo (Isa 45:18 — pero las escrituras solo mencionan los cielos y la tierra,
no mencionan un universo), la propia tierra (Jer 33:2), Los corazones de los humanos (Sal 33:15), las
montanas (Amos 4:13), la tierra seca (Sal 95:5), las estaciones (Sal 74:17), el ojo humano (Sal 94:9), el
leviatan (Sal 104:26) y el espiritu humano (Zac 12:1). De hecho, Dios es Aquel que forma todas las cosas (Jer
10:16; 51:19). Los profetas insisten en afirmar que Dios moldea a una persona en el vientre, ya sea el profeta
Jeremias (Jer 1:5), el Siervo mesianico de Yahweh (Isa 49:5) o el pueblo de Dios en general (Isa 44:24). El
profeta Isaias se esfuerza especialmente en explicar que Dios dio origen a la naciéon de Israel como pueblo,
forméndolos él mismo (Isa 43:1, 7, 21; 44:2, 21, 24). La palabra también aparece en pasajes donde describe
cémo Dios moldea un plan o establece un proposito en su mente. Esto puede describir los propositos que El
ha hecho en el pasado (Il Rey 19:25; Isa 37:26; 46:11) o los planes que esta llevando a cabo actualmente (Jer
18:11).

3 — Y descendi a casa del alfarero (a3v1/hayyoser/yotser), y he aqui que él hacia obra sobre una rueda.
4 —Y el vaso que él hacia de barro se quebro6 en la mano del alfarero (\xvn/hayyoseér/yotser); y torné y
lo hizo otro vaso, segin que al alfarero ("xvn1/hayyodser/yotser) parecio mejor hacerlo.

Barro es la palabra =»na/bahomer/chomer. CBL (BDB, KB, Strong, TDOT, TWOT) dice, Este sustantivo
se refiere a material de construccion de barro. Nahum desafi6 a los habitantes de Ninive a reforzar sus
defensas (pisa el barro, Nah 3:14). La referencia aqui es a baluartes de tierra. Yahweh pisa a los
gobernantes, demostrando su soberania sobre las naciones como aquel que pisa el terreno (Isa 41:25).
Aunque una persona pueda acumular plata como montones de tierra, la seguridad no es segura (Job 27:16).
Job reflexion6 sobre la paradoja de que Dios, que le formé de barro, debia permitirle volver a polvo (Job
30:19). Aqui el lodo se entiende mejor como suelo hiimedo porque se mantiene paralela al segundo
pensamiento, el polvo. Se plantea la pregunta de si Dios deberia prestar atencion a los simples humanos que
habitan en casas de barro (Job 4:19). Elihu sintié brevemente empatia con Job, También estoy formado de
lodo (Job 33:6). Chomer sirvi6 como fango para los ladrillos secados al sol que los israelitas debian fabricar
para los egipcios (Ex 1:14). Estos consistian de fango y paja (Ex 5:7). Cuando se cocinan en un horno,
pueden ser bastante duraderos. Tanto Isaias como Jeremias emplearon la imagineria de un alfarero. Isaias
comparo a los idélatras con el barro que se rebelaria contra el alfarero. Algo asi se considera que va en
contra de la razon (Isa 45:9). Esta relacion se reafirma ain mas: Eres nuestro Padre; somos el barro: Eres
nuestro alfarero (Isa 64:8). Dios invoco6 a Jeremias para que fuera a la casa del alfarero y viera como se
fabricaban los vasos como acto simbolico para acompafar su profecia (Jer 18:1-12). Estos recipientes
moldeados en barro (v4) realmente no estaban en posicion de decir si o no. Las naciones también son vasos
en manos de Dios, como el barro, ttiles solo si le obedecen (si le obedecen????). Pablo desarrolla esta
metafora en Rom 9:20-23.

5 — Entonces vino a mi palabra del SENOR, diciendo:

6 — ¢Por ventura no podré yo hacer de vosotros como este alfarero (1xvs17/hdkayydser/ yotser), oh
Casa de Israel, dice el SENOR? He aqui que como el barro (+»ns/kahémer/chémer) en la mano del
alfarero (1xvn/hayyoser/yoétser), asi sois vosotros en mi mano, oh Casa de Israel.

Isa 29:16 — Vuestra subversion ciertamente sera como el barro (a»n==»8/ ‘im-kéhomer/chomer) del
alfarero (2xv7/hayyadser/ yotser). cLa obra dira de su hacedor: No me hizo? y édir4 el vaso de aquel
que lo obr6 (»xvh/léyopséro/yotser): No entendio?

Elvaso es la palabra ax»/wéyeser/yetser. CBL (BDB, KB, Strong, TDOT, TWOT) dice, Apareciendo
nueve veces en la trilogia original, este sustantivo masculino deriva de yatsar, formar. Todos sus usos
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derivan de distintos matices de significado de la raiz verbal. La traduccién principal es forma, que puede
referirse tanto a la forma de un objeto como al objeto mismo como algo que ha sido formado. Isa 29:16 lo
utiliza para la pieza de ceramica en si: {dira el vaso de aquel que lo obré: No entendi6? La pregunta retérica
sirve como metafora de los humanos cuestionando las acciones de Dios. Hab 2:18, por otro lado, utiliza el
sustantivo para describir la forma de una imagen tallada. En Sal 103:14, la palabra se usa figurativamente,
como exclama David, El mismo conoce nuestro marco [nuestra forma o figural; es consciente de que no
somos mas que polvo. Como nos cred, es muy consciente de la fragilidad de nuestra construccion. Los usos
restantes de la palabra describen la forma en que un pensamiento se forma en la mente, a menudo
traducido por la imaginacion, el recurso o el propoésito. Gén 6:5 describe la contaminacién moral del
mundo antes del diluvio diciendo que toda intencién de los pensamientos del corazon humano era solo
malvada continuamente. Compara la redaccion similar en Gén 8:21. Moisés us6 la misma palabra para
describir la tendencia de los israelitas a desarrollar anhelos por otros dioses (Dt 31:21). En una nota mas
positiva, David exhort6 a su hijo Salomoén a servir a Dios con todo su corazon, porque el Sefior entiende toda
intencion interna de la mente (I Cro 28:9). David oré mas tarde para que Dios preservara la integridad de
los pensamientos internos de Israel (I Cro 29:18). El uso final de la palabra es una descripcion del estado
mental confiado, T le guardaras en completa paz, cuyo pensamiento en ti persevera (Isa 26:3).

Isa 41:25 — Del norte desperté, y vino; del nacimiento del Sol llam6 en mi nombre; y vino a principes como
sobre lodo ("»n=m>/kémo-homer/chomer), y como pisa el barro (ww=on=3/yirmas-tit/ramas y tit)
el alfarero (n3v/yoser/yotser).

CBL (BDB, KB, NIDOTTE, Strong, TWOT) dice, Un verbo hebreo, ramas ocurre diecinueve veces en el AT.
En el tallo de Qal, significa pisotear o pisar. Casi siempre esta relacionada con el juicio, la opresion, la
destruccion o la profanacion. Ramas se utiliza para el alfarero que pisa el barro (Isa 41:25), barro para
pisar y formar ladrillos (Nah 3:14), pisando los patios exteriores del Templo (Isa 1:12), atropellar por las
calles (Ezq 26:11), pisotear por el pastizal (Ezq 34:18) y pisoteando la imponente ciudad (Isa 26:6). Ramas
se utiliza para pisotear uvas en el prensador, mostrando el juicio de Dios contra el pecado de las naciones
(Isa 63:3). Se refiere a varios seres y cosas que son pisoteados, como las personas (II Rey 7:17, 20; 9:33),
animales (Sal 91:13; Miq 5:8), plantas (II Rey 14:9; II Cro 25:18) y estrellas (Dan 8:10). Varios de estos
ejemplos son, sin duda, metaforas de juicio y destruccion (II Rey 14:9; II Cro 25:18; Dan 8:7, 10; Miq 5:8).
El participio Qal se usa una vez para los opresores que han desaparecido de la tierra de Israel (Isa 16:4).
Ramas se encuentra una vez en el tallo Nifal, donde significa ser pisoteado o ser aplastado, refiriéndose a
las guirnaldas o coronas de los borrachos de Efrain (Isa 28:3).

Isa 45:9 — iAy del que pleitea con su Hacedor ("x°=nx/ et-yosérod/yatsar)! iEl tiesto, contra los tiestos
de la tierra! ¢Dira el barro (a»2n/homer/chomer) al que lo labra (»x»/léyosérd/yatsar): Qué haces? y
tu obra: No tiene forma.

Tiestos esla palabra sen=nx/ et-harsé/cheres. CBL (BDB, KB, Strong, TWOT) dice, Esta palabra significa
tiesto o ceramica. Siete veces (Lev 6:28; 11:33; 14:5, 50; 15:12; Num 5:17; Jer 32:14) aparece con la palabra
hebrea keli, recipiente, asi, recipiente de tierra. Cheres se refiere al barro de la tierra que ha sido cocida y
cocida por un alfarero. Puede representar el recipiente completo, o puede significar tiestos de ceramica
(fragmentos rotos o recipientes rotos). En las Escrituras, esta palabra se usa tanto literal como
metaféricamente. Debido a su consistencia porosa, la ceramica podia absorber impureza y santidad al entrar
en contacto con objetos impuros o profanos (Lev 6:28; 11:33; 15:12). Asi, cuando los recipientes entraban en
contacto con la impureza, debian romperse (Lev 11:33; 15:12). Del mismo modo, un objeto que se volvia
sagrado por contacto con un objeto sagrado no podia usarse para otro servicio, asi que tenia que ser
quebrado (Lev 6:28). Job rasp6 su cuerpo ulcerado con un tiesto para limpiar sus llagas (Job 2:8). En una
leccion objetiva directa, Jeremias, por orden del Sefor, comproé una jarra de barro y llevo a los lideres de
Jerusalén por la Puerta de la Tiesto (una puerta que se abria al Valle de Hinnom donde se desechaban
ceramicas rotas) al Valle de Hinnom. Alli rompi6 la jarra de barro, simbolizando que los habitantes de
Jerusalén habian absorbido tanto el pecado y la idolatria que Dios iba a romper la ciudad. Asi como un
recipiente de barro profanado iba a ser roto (Lev 11:33), también las personas, que habian absorbido el
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pecado como la cerdmica absorbia la impureza, tuvieron que ser quebradas. La ceremonia sacerdotal para
limpiar a un leproso utilizaba un recipiente de barro (Lev 14:5, 50), al igual que la prueba de adulterio (Num
5:17). Jeremias, segin el mandato del Sefior, llevo las escrituras al campo que compro a Hanamel y las
colocé en un recipiente de barro (Jer 32:14). El salmista describi6 la fuerza de los ungidos de Dios como
seca como un tiesto de ceramica (Sal 22:15). En Lamentaciones, los preciosos hijos de Sion son
considerados nada mas que vasos de barro (Lam 4:2). De igual manera, Isaias comparaba a las personas
con un recipiente de barro en manos de su maestro alfarero (Isa 45:9). Job describi6 las escamas en el
vientre del leviatin como tiestos de ceramica afilados (Job 41:30).

Los tiestos de la tierra. Tierra no es la palabra coman y98/ ‘erets, es la palabra n»8/ 'adamah. CBL (BDB,
KB, Strong, TWOT, TDOT) dice, La raiz de este término es ‘adhem probablemente indica la idea general de
enrojecimiento. La idea original era tierra roja y cultivable, o tierras que produjeran cosechas y sostengan la
vida. Existe una conexion entre Adan, toda la humanidad y la tierra. Adan fue creado a partir del polvo de la
tierra. Debia trabajar la tierra para vivir, y al final de sus dias, debia regresar a la tierra. En Gén 2:6, 7, tierra
y hombre provienen de la misma raiz hebrea. El término ‘adhamah se utiliza en el AT en varios contextos
especificos. El uso mas bésico es como sustancia. Es la tierra rojiza de la zona mediterranea. Puede ser seco
y duro, o hiimedos como arcilla o fango. A menudo es la palabra que se usa para el polvo rociado sobre la
cabeza en la ceremonia de luto.

Isa 64:8 — Ahora pues, SENOR, tti eres nuestro padre; nosotros lodo (v»n7/hahémer/chéomer), y ta el
que nos obraste (17x>/yosérenit/yodtser), asi que obra de tus manos somos todos nosotros.

Continuando con Apo 12,

4 —Y su cola arrastraba la tercera parte de las estrellas del cielo, y las echd en tierra. Y el dragén se par6
delante de la mujer (Jerusalén) que estaba de parto, a fin de devorar a su hijo cuando hubiera nacido.

Cola es la palabra ovpa/oura. CBL dice, Este término, que esté relacionado con orros, rabadilla, tiene dos
usos principales en la literatura griega clasica. Puede referirse a la cola de un animal o la retaguardia de un
ejército. Oura se encuentra en el NT solo en el Libro de Apocalipsis, donde aparece cinco veces. Se usa para
describir el apéndice trasero de un escorpidn, un caballo y un dragén. Colas semejantes a las de los
escorpiones (Apo 9:10) contiene un veneno que se inyecta en una victima a través de una picadura al final de
la cola. El escorpién es un simbolo de ira. Porque sus colas eran semejantes a serpientes que tienen cabezas
(Apo 9:19) describe las colas de los caballos que se usan como castigo. La declaracion Y su cola arrastraba
la tercera parte de las estrellas del cielo (Apo 12:4) se refiere al dragdn, la figura de Satanas. En todas las
referencias a una cola en Apocalipsis prevalece la idea de castigo y juicio. Un Diccionario Griego e Inglés de
Juan Groves dice, 0vpa, (de orros, un extremo) una cola de todos los animales menos pajaros; un fin; la
retaguardia de un ejército; la popa de un barco.

ovpa/oura es exactamente la misma ortografia en los siguientes versiculos

Dt 28:44 — El te prestara a ti, y t no le prestaras a €él; él sera por cabeza, y t seras por cola (0vpa/oura).
Isa 9:15 — El viejo y venerable de rostro es la cabeza; el profeta que ensefia mentira, éste es cola
(ovpa/oura).

Cola es la palabra hebrea del AT a2%/lézaanb/zanab. Libro de Palabras Teologicas del AT (TWOT) dice,
Un sustantivo, probablemente de la raiz no utilizada zanab (el significado desconocido) significa cola. Se
emplea diez veces y en algunos contextos bien conocidos. Por ejemplo, se le dijo a Moisés que tomara a la
serpiente por la cola (Ex 4:4). Sans6n at6 a los trescientos zorros de dos en dos por la cola (Jue 15:4). Se usa
en sentido figurado para la idea de menor rango. Dios advirti6 a Israel que, si no le eran fieles el extranjero
seria la cabeza e Israel solo la cola (Dt 28:44). También se usa en sentido figurado para significar extremo,
munon. Los dos reyes enemigos que asediaban Jerusalén fueron comparados con las colas (extremos,
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tocones) de tizones (Isa 7:4). El Diccionario Completo de Estudio de Palabras del AT dice, zanab, un
sustantivo masculino que indica una cola. Se refiere a la parte posterior o trasera de un animal o reptil: de
una serpiente o un zorro (Ex 4:4, Jue 15:4); figurativamente del lugar mas bajo de influencia entre las
naciones (Dt 28:13, 44); de la cola de Behemot (Job 40:17); metaféricamente, del final de un toc6én en
llamas (Isa 7:4); o de un falso profeta (Isa 9:15).

De vuelta a Apo 12.

Y su cola arrastraba la tercera parte de las estrellas del cielo. Arrastraba es la palabra ovpev/suro. CBL
dice, El término suré denota un esfuerzo por atraer o arrastrar a alguien o algo. Su uso en griego clasico
incluye personas que se arrastran y olas o rios que arrastran objetos (Liddell-Scott). Se encuentra en
Josefoy en otra literatura griega (junto con algunas formas compuestas) con el significado literal.
Metaféricamente, suro se usa para significar ser arrastrado o atraido. También se usa en referencias a los
impuestos que se adjuntaran ala tierra. Los usos de la Septuaginta son similares en significado. En Dt
32:24 el término se usa para el juicio divino en forma de serpientes venenosas que se arrastran sobre la
tierra. En II Sam 17:13 si una ciudad no se rinde, sera arrastrada hacia el rio. El término aparece cinco
veces en el NT. En Jn 21:8 los discipulos arrastraron una red de pesca a la orilla. En Hech 8:3 Saul, el
perseguidor de la Iglesia, estaba literalmente arrastrando a hombres y mujeres a la carcel por su fe. Lo
contrario ocurre en Hechos 14:19, donde Pablo fue apedreado por los judios de Listra y arrastrado fuera de
la ciudad. En Hech 17:6 los judios de Tesal6nica no pudieron encontrar a Pablo, asi que arrastraron a Jason
y a sus amigos cristianos ante el juez. En Apo 12:4 las imagenes apocalipticas de Juan describen la cola del
dragén como barriendo un tercio de las estrellas. Segan Beasley-Murray esto puede reflejar en la
narracion original un relato de la guerra entre Satands y los angeles en el que muchos angeles fueron
derribados (Dan 8:10, que se hace eco de forma independiente de la misma tradicién) (Comentario Biblico
del Nuevo Siglo). Continta sugiriendo, sin embargo, que esta imagen bien puede limitarse a retratar el
terrible poder del dragon. El Diccionario Completo de Estudio de Palabras del NT dice, ovpw/suro, atraer,
arrastrar si de cosas (Jn 21:8, Apo 12:4, II Sam 17:13) o personas (Hech 8:3, 14:19, 17:6). Implica la nociéon
de violencia.

Y su cola arrastraba la tercera parte de las estrellas del cielo. Solo para tu informacion, la tercera parte del
mundo es tierra llana. Google dice, aproximadamente un tercio (la tercera parte) de la superficie de la Tierra
es tierra seca.

La tercera parte de las estrellas también se menciona en otra parte de Apocalipsis.

Apo 8:12 — Y el cuarto angel toco la trompeta, y fue herida la tercera parte del sol, y la tercera parte de la
luna, y la tercera parte de las estrellas; de tal manera que se oscurecio la tercera parte de ellos, y no
alumbraba la tercera parte del dia, y lo mismo de la noche.

El sol, la luna, las estrellas que se oscurecen se mencionan a lo largo de las escrituras.

Mt 24:29 — Y luego, después de la tribulacion de aquellos dias (70 d.c.), el sol se oscurecera, y la luna no
dara su lumbre, y las estrellas caeran del cielo, y las virtudes de los cielos seran conmovidas.

30 — Y entonces se mostrara la sefial del Hijo del hombre en el cielo; y entonces lamentaran todas las
tribus de la tierra, y veran al Hijo del hombre que vendra sobre las nubes del cielo, con grande poder y
gloria.

Mar 13:24 — Pero en aquellos dias, después de aquella afliccion, el sol se oscurecera, y la luna no dara su
resplandor.

25 — Y las estrellas caeran del cielo, y las virtudes que estan en los cielos seran conmovidas;

26 — Y entonces veran al Hijo del hombre, que vendra en las nubes con mucha potestad y gloria.

Luc 21:25 — Entonces habra sefiales en el sol, y en la luna, y en las estrellas; y en la tierra apretura de las
naciones por la confusion del sonido del mar y de las ondas;
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26 — Desfalleciendo los hombres a causa del temor y expectacion de las cosas que sobrevendran a la
redondez de la tierra; porque las virtudes de los cielos seran conmovidas.
27 — Y entonces veran al Hijo del hombre, que vendra en una nube con potestad y gran gloria.

Mateo y Marcos dicen que se oscurecera, mientras que Lucas dice habra seniales. Es sindnimo.

Isa 13:9 — He aqui que el dia del SENOR viene, cruel y de enojo y ardor de ira, para tornar la tierra en
soledad, y raer de ella sus pecadores.

10 — Por lo cual las estrellas de los cielos y sus luceros no derramaran su lumbre; el sol se oscurecer al
nacer, y la luna no echara su resplandor.

Apo 6:12 — Y miré cuando él hubo abierto el sexto sello, y he aqui fue hecho un gran terremoto; y el sol se
puso negro como un saco de cilicio, y la luna fue hecha toda como sangre.

13 — Y las estrellas del cielo cayeron sobre la tierra; como la higuera echa sus higos cuando es movida de
gran viento.

En Pentecostés, Pedro cit6 la profecia de Joel.
Hech 2:16 — Mas esto es lo que fue dicho por el profeta Joel:

Lo que esta sucediendo aqui en Pentecostés, después de la resurreccion de Cristo, es lo que el Sefior
profetizo6 por boca de Joel.

17 — Y en los postreros dias, dice Dios, derramaré de mi Espiritu sobre toda carne, y vuestros hijos y
vuestras hijas profetizaran; y vuestros jovenes veran visiones, y vuestros viejos sonaran suenos.

Estos fueron los tltimos dias para Jerusalén. Los tltimos dias no son 2000 afios después como los futuristas
(Iglesias) cantan y bailan.

Toda carne significa que se derramara no solo sobre la carne judia (una carne), pero en toda otra carne
(todos los hombres, para con todos) también, que son la carne gentil. Carne negra, carne blanca, carne
amarilla, etc...No es solo sobre los descendientes de Sem, sino también sobre los camitas y los jafetitas.

18 — Y de cierto sobre mis siervos y sobre mis siervas en aquellos dias, derramaré de mi Espiritu, y
profetizaran.

19 — Y daré prodigios arriba en el cielo, y sefiales abajo en la tierra, sangre y fuego y vapor de humo;
20 — El sol se volvera en tinieblas, y la luna en sangre, antes que venga el dia del Senor (en las nubes),
Grande y manifiesto;

Y ya que Pedro cit6 a Joel, vayamos a la profecia de Joel.

Joel 2:28 — Y sera que después de esto, derramaré mi Espiritu sobre toda carne, y profetizaran vuestros
hijos y vuestras hijas; vuestros viejos sofiaran suefios, y vuestros jovenes veran visiones.

29 — Y aun también sobre los siervos y sobre las siervas derramaré mi Espiritu en aquellos dias.

30 — Y daré prodigios en el cielo y en la tierra, sangre, y fuego, y columnas de humo.

31 — El sol se tornaré en tinieblas, y la luna en sangre, antes que venga (en las nubes) el dia grande y
espantoso del SENOR.

Y este no es el iinico lugar donde se menciona esto.

Joel 2:10 — Delante de él temblara la tierra, se estremeceran los cielos; el sol y la luna se oscureceran, y las
estrellas retraeran su resplandor.

Joel 3:1 — Porque he aqui que en aquellos dias, y en aquel tiempo en que haré tornar la cautividad de Juda
y de Jerusalén (Josefo tiene esta informacion en su Guerras de los judios),
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Guerras de los judios por Josefo dice, Después de esto, relataré la barbarie de los tiranos (Los gigantes, los
nefelim de sus tltimos dias como lo fue en los dias de Noé) hacia la gente de su propia nacion, asi como la
indulgencia de los romanos al perdonar a los extranjeros; y cuantas veces Tito, por su deseo de preservar la
ciudad y el templo, invit6 a los sediciosos a llegar a un acuerdo. También distinguiré los sufrimientos de la
gente y sus calamidades; hasta qué punto fueron afligidos por la sedicion, y hasta qué punto por el hambre,
y al final fueron capturados. Tampoco dejaré de mencionar las desgracias de los desertores, ni los castigos
infligidos a los cautivos; como también como se quemo el templo, contra el consentimiento de César; y
cuantas cosas sagradas que habian sido guardadas en el templo fueron arrebatadas del fuego; la destrucciéon
de toda la ciudad, con las senales y prodigios que la precedieron; y tomando cautivos a los tiranos, y la
multitud de los que fueron hechos esclavos, y en qué diferentes desgracias se distribuyeron cada uno.
Ademas, lo que los romanos hicieron con los restos de la muralla; y como demolieron las fortalezas que
habia en el pais; y como Tito recorrio6 todo el pais y arregld sus asuntos; junto con su regreso a Italia y su
triunfo. Ahora bien, el nimero de los que fueron llevados cautivos durante toda esta guerra se calcul6 en
noventa y siete mil; como lo fue el nimero de los que perecieron durante todo el asedio mil cien mil, la
mayor parte de los cuales eran de la misma nacién (con los ciudadanos de Jerusalén), pero no perteneciendo
a la ciudad misma; porque habian subido de toda la tierra a la fiesta de los panes sin levadura, y de repente
fueron encerrados por un ejército, que, al principio, ocasion6é una gran estrechez entre ellos, que vino una
destruccion pestilente sobre ellos, y poco después tal hambre, que los destruy6 mas repentinamente. Toda la
multitud de judios que fueron destruidos durante los siete anos anteriores a este tiempo, en todos los paises
de Judea y limitrofes con ella, es resumido por el arzobispo Usher, de Lipsius, de Josefo, en el afio de Cristo
70, y asciende a 1,337,490. Tampoco podria haber habido ese nimero de judios en Jerusalén para ser
destruidos en este asedio, como lo establecera ahora Josefo, pero que tanto los judios como los prosélitos de
la justicia acababan de salir de los otros paises de Galilea, Samaria, Judea y Perea y otras regiones mas
remotas, a la pascua, en gran nimero, y encerrados alli, como en una prision, por el ejército romano, como
el propio Josefo observa bien en esta seccion y en la siguiente, y como se relata exactamente en otra parte,
libro 7, capitulo 3. seccién 1y capitulo 13. seccion 7.

Jestis también profetizo6 su cautiverio en el afio 70 d.c.

Luc 21:20 — Y cuando viereis a Jerusalén cercada de ejércitos, sabed entonces que su destruccion
(desolacién) ha llegado (la abominacion desoladora de Dan 9:24-27).

21 — Entonces los que estuvieren en Judea, huyan a los montes (durante 3 afios y medio, la gran
tribulacion); y los que estuvieren en medio de ella, vayanse; y los que en las otras regiones, no entren en
ella.

22 — Porque éstos son dias de venganza, para que se cumplan todas las cosas que estan escritas (el NT atun
no se ha escrito).

23 — Mas iay de las que estén encinta, y de las que crien en aquellos dias! Porque habra apretura grande
sobre la tierra (en la tierra de Jerusalén), e ira en este pueblo (sobre los judios babil6nicos espirituales y
egipcios espirituales).

24 — Y caeran a filo de espada, y seran llevados cautivos a todas las naciones; y Jerusalén sera hollada de
los gentiles (el ejército romano), hasta que los tiempos de los gentiles sean cumplidos (3 afios y medio).

Mas sobre el sol, la luna y las estrellas.

Joel 3:15 — El sol y la luna se oscureceran, y las estrellas retraeran su resplandor.

Isa 34:4 — Y toda la compostura de los cielos se corromperd, y se plegaran los cielos como un libro; y todo
su ejército caera, como se cae la hoja de la parra, y como se cae la de la higuera.

5 — Porque en los cielos se embriagar4 mi espada; he aqui que descendera sobre Edom en juicio, y sobre el
pueblo de mi anatema.

IT Ped 3:10 — Pero el dia del Senor vendra como ladrén en la noche; en el cual los cielos pasaran con
grande estruendo, y los elementos ardiendo, seran deshechos, y la tierra y las obras que en ella estan,
seran quemadas.
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11 — Pues como sea asi que todas estas cosas han de ser deshechas (lo mismo que dice Isa 34:4), éno
conviene que vosotros seais en santas y pias conversaciones,

12 — Esperando y apresurandoos para la venida del dia de Dios, en el cual los cielos siendo encendidos,
seran deshechos, y los elementos siendo abrasados, se fundiran?

Estrellas del cielo es un término especifico que se usa varias veces en las escrituras.

Gen 22:17 — Bendiciendo te bendeciré, y multiplicando, multiplicaré tu simiente como las estrellas del
cielo, y como la arena que estd a la orilla del mar; y tu simiente poseera las puertas de sus enemigos:

Gen 26:4 — Y multiplicaré tu simiente como las estrellas del cielo, y daré a tu simiente todas estas tierras; y
todos los gentiles de la tierra seran benditos en tu simiente.

Ex 32:13 — Acuérdate de Abraham, de Isaac, y de Israel tus siervos, a los cuales has jurado por ti mismo, y
les has dicho: Yo multiplicaré vuestra simiente como las estrellas del cielo; y daré a vuestra simiente toda
esta tierra que he dicho, y la tomarén por heredad para siempre.

Dt 1:10 — E1 SENOR vuestro Dios os ha multiplicado, y he aqui sois hoy vosotros como las estrellas del
cielo en multitud. _

Dt 10:22 — Con setenta almas descendieron tus padres a Egipto; y ahora el SENOR te ha hecho como las
estrellas del cielo en multitud.

Dt 28:62 — Y quedaréis en pocos varones, en lugar de haber sido como las estrellas del cielo en multitud;
por cuanto no escuchaste la voz del SENOR tu Dios. ~

I Cro 27:23 — Y no tom6 David el nimero de los que eran de veinte afios abajo, por cuanto el SENOR habia
dicho que él habia de multiplicar a Israel como las estrellas del cielo.

Neh 9:23 — Y multiplicaste sus hijos como las estrellas del cielo, y los metiste en la tierra, de la cual habias
prometido a sus padres que habian de entrar en ella para heredarla.

Nah 3:16 — Multiplicaste tus mercaderes mas que las estrellas del cielo; el pulgon hizo presa, y volo.

Heb 11:11 — Por la fe también la misma Sara, (siendo estéril) recibi6 fuerza para concebir generacién; y dio
a luz aun fuera del tiempo de la edad, porque creyo ser fiel el que lo habia prometido.

12 — Por lo cual también de uno, y ese ya muerto, salieron como las estrellas del cielo en multitud, y como
la arena innumerable que esta a la orilla del mar.

Ya que sabemos que esto no se refiere a las estrellas literales del cielo, entonces esto se refiere a los que
estdn en el poder en Jerusalén. Los cielos son los gobernantes (los gigantes/tiranos) y la tierra son los que
son gobernados por los gobernantes.

La Cyclopedia de McClintock y Strong dice, El cielo y la tierra son una expresion para toda la creacion (Gen
1:1). En lenguaje profético, la frase a menudo significa el estado o condicion politica de personas de
diferentes rangos en este mundo. El cielo del mundo politico es su soberania, cuyo ejército y estrellas son los
poderes que gobiernan, a saber, reyes, principes, consejeros y magistrados. La tierra es el campesinado,
plebeyos, o raza comtun de hombres, que no poseen poder, pero son gobernados por superiores. De tal cielo
y tierra podemos entender que se menciona en Hag 2:6, 77, 21, 22, y referido en Heb 12:26. Tales modos de
hablar se utilizaron en la poesia y la filosofia orientales, que hizo cielo y tierra en todo, es decir, un superior
e inferior en cada parte de la naturaleza; y aprendemos de Maimonides, citado por Mede, que los arabes en
su tiempo, cuando expresaban que un hombre habia caido en una gran calamidad, decian, Su cielo ha caido
a la tierra, que significa que su superioridad o prosperidad ha disminuido mucho. Buscar nuevos cielos y
una nueva tierra (II Ped 3:13) puede significar buscar un nuevo orden del mundo presente. Una Clave Para
el Lenguaje Simbodlico de las Escrituras por Tomas Wemyss dice, Cielo. Hay, dice Daubuz, un mundo triple
y, por lo tanto, un cielo triple. Lo invisible, lo visible y lo politico, entre los hombres, estos tltimos pueden
ser civiles o eclesiasticosestos ultimos pueden ser civiles o eclesiasticos. Dondequiera que se encuentre la
escena, el cielo significa simboélicamente el poder gobernante o gobierno; es decir, toda la asamblea de los
poderes gobernantes, que, con respecto a los subditos o la tierra, son un cielo politico, estar sobre y gobernar
a los stuibditos, como el cielo natural se levanta y gobierna la tierra. Cielo y Tierra. Estos, en el lenguaje
profético, a menudo significan el estado o condicion politica de personas de diferentes rangos en este
mundo presente. El cielo del mundo politico es su soberania, cuyo anfitriéon y estrellas son los poderes que
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gobiernan; a saber, reyes, principes, pares, consejeros, magistrados; y esto es quizas lo que Sapor, rey de
Persia, quiso decir, en su discurso a Constancio: el emperador, donde, hablando en el estilo oriental, se
llama a si mismo Rey de reyes, hermano del sol y la luna, compariero de las estrellas. La tierra es el
campesinado, los plebeyos o la raza comtun del hombre, que no poseen poder, sino que estan gobernados
por superiores. De tal cielo y tierra, podemos entender que se menciona en Hag 2:6, 7, 21, 22, referido en
Heb 12:26, que significa los cielos y la tierra politicos.

Las estrellas del cielo era un término para el Israel del antiguo pacto. Asi que, la cola de Satanas arrastro la
Jerusalén terrenal y las echo en tierra. Las echo es la palabra éBaiev/balo (obtenemos nuestra palabra en
espanol bola). TDNT dice, el poderoso BaAAw. El movimiento de lanzar o propulsar. CBL dice, Balo
siempre significa lanzar en una amplia variedad de formas en griego clasico, septuagintal y koiné. En la
Septuaginta se usa a veces para la forma causativa del hebreo nafal, lleno, y shalakh, enviar. Un uso
especializado de balo con ets, en, es el de juzgar o derrotar o atacar a la persona o cosa arrojada: arrojar a
la carcel (Mt 5:25; Luc 12:58; Hech 16:23, 24, 37), el mar (Mar 9:42; Apo 18:21), Gehena (Mt 5:29; 18:9),
fuego (Mt 13:42, 50; Jn 15:6; Apo 19:20), un lecho de enfermo (Apo 2:22), la tierra (Apo 12:4, 9, 13), el lagar
de la ira de Dios (Apo 14:19), y el abismo (Apo 20:3). Por otro lado, lanzar en puede tener ningun tal
connotaciones en otros contextos.

Y el dragén se paré delante de la mujer que estaba de parto, a fin de devorar a su hijo cuando hubiera
nacido. Esto se refiere al nacimiento de Cristo en 4-5 d.c. Satanas fue soltado en este tiempo (después del
reinado de mil afios de los reyes de Israel, especificamente el linaje de David), y este capitulo dice que
Satanas estaba alli en el tiempo de Cristo y listo para matarlo por medio del malvado rey ilegitimo de Israel,
Herodes. Herodes no era del linaje de David y los sumos sacerdotes en el tiempo de Jesis no eran del linaje
de Aaron. Estos tiranos, como era en los dias de Noé (nefilim/gigantes) gobernaban Jerusalén en este
tiempo.

Mt 2:1 — Y cuando naci6 Jests en Belén de Judea en dias del rey Herodes, he aqui unos sabios vinieron del
oriente a Jerusalén,

2 — Diciendo: ¢Donde esté el Rey de los Judios, que ha nacido? Porque su estrella hemos visto en el
oriente, y venimos a adorarle.

3 — Y oyendo esto el rey Herodes, se turb0, y toda Jerusalén con él.

4 —Y convocados todos los principes de los sacerdotes, y los escribas del pueblo, les pregunté donde habia
de nacer el Cristo.

5 — Y ellos le dijeron: En Belén de Judea; porque asi esta escrito por el profeta:

6 — Y t0, Belén, de tierra de Jud4, no eres muy pequena entre los principes de Juda; porque de ti saldra un
Guiador, que apacentara a mi pueblo Israel.

7 — Entonces Herodes, llamando en secreto a los sabios, entendi6 de ellos diligentemente el tiempo de la
aparicion de la estrella;

8 — Y enviandolos a Belén, dijo: Andad all4, y preguntad con diligencia por el nino; y después que le
hallaréis, hacédmelo saber, para que yo también vaya y le adore.

9 — Y ellos, habiendo oido al rey, se fueron; y he aqui la estrella que habian visto en el oriente, iba delante
de ellos, hasta que llegando, se puso sobre donde estaba el nifio.

10 — Y viendo la estrella, se regocijaron con muy grande gozo.

11 — Y entrando en la casa, vieron al nifio con su madre Maria, y postrandose, le adoraron; y abriendo sus
tesoros, le ofrecieron dones: oro, e incienso y mirra.

12 — Y siendo avisados por revelacion Divina en suefios que no volvieran a Herodes, se volvieron a su
tierra por otro camino.

13 — Y partidos ellos, he aqui el a&ngel del Sefior aparece en suenos a José, diciendo: Levantate, y toma al
nifio y a su madre, y huye a Egipto, y permanece alla hasta que yo te lo diga; porque ha de acontecer, que
Herodes buscaré al nifio para matarlo.

14 — Y él despertando, tom¢ al nifio y a su madre de noche, y se fue a Egipto;

15 — Y estuvo alla hasta la muerte de Herodes: para que se cumpliera lo que fue dicho por el Sefior, por el
profeta que dijo: De Egipto llamé a mi Hijo.
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16 — Herodes entonces, viéndose burlado de los sabios, se enojé mucho, y envi6, y mat6 a todos los nifios
que habia en Belén y en todos sus términos, de edad de dos afios abajo, conforme al tiempo que habia
entendido de los sabios.

Este es el marco de tiempo de su nacimiento y el siguiente versiculo es el marco de tiempo de su rapto.

Apo 12:5 — Y ella dio a luz un hijo varon, el cual habia de regir todos los gentiles con vara de hierro (Apo
19:15, la profecia de Gen 3:15); y su hijo fue arrebatado para Dios y para su trono (Hech 1:9-11).

Cristo debia regir todos los gentiles o gobernar a todas las naciones. Regir es la palabra moyuaivewv/
poimaino. El Nuevo Diccionario Internacional de Teologia del NT de Colin Brown dice, poimen, boyero,
pastor, es una palabra indoeuropea, que se usa con frecuencia en sentidos metaféricos: lider, gobernante,
comandante (Homero, Platon). También se usa como una alternativa para nomeus, legislador. Poimaino
significa ser pastor, cuidar; metaféricamente, cuidar. Poimne, Poimnion es el rebano, particularmente el
rebafo de ovejas. Platon nos recuerda el uso religioso de la palabra cuando compara al gobernante de la
ciudad-estado con los pastores, que cuidan su rebafio. Porque el pastor humano es una copia del divino
pastor y legislador. En el antiguo Oriente, el pastor se convirtié en una fecha temprana en un titulo de honor
aplicado tanto a divinidades como a gobernantes. El equivalente hebreo de poimen y poimaino es ra'ah.
Antes de que Israel se estableciera en Canaéan, las tribus individuales dependian del vagabundeo constante
con sus rebanos. Los patriarcas, que poseian ovejas y cabras junto con su ganado, eran némadas. La tarea
del pastor era asumida preferentemente por miembros de la familia; por las hijas solo en las inmediaciones
de la vivienda (Ex 2:16). Se esperaba que los pastores y los sirvientes que trabajaban con ellos mostraran
precaucion, cuidado, paciente y honestidad. En el verano seco en suelos pobres no era ficil encontrar
nuevos pastos en el momento adecuado mientras los rebafios pasaban por regiones solitarias, o para
equilibrar adecuadamente el pastoreo, el riego, el descanso y el viaje. El pastor tuvo que cuidar
incansablemente de las bestias indefensas. La devocion al deber se probé en la vigilancia nocturna del
rebafo contra los animales salvajes y los ladrones. En este sentido, los pastores contratados con frecuencia
decepcionaban a sus empleadores. CBL dice, En griego clasico, el significado principal del verbo poimainéo
es pastorear o cuidar. Describe la funcion de un pastor que cuida rebafios. También se usa a menudo en
sentido figurado de la actividad que tiende, aprecia, guia, o gobierna. La misma variedad de significados se
encuentra en la Septuaginta, donde potmainé traduce principalmente el verbo ra'ah. El cuidado de los
rebafios era una caracteristica comtn de la sociedad israelita (Ex 3:1; I Sam 16:11; Isa 61:5; Song 1:7).
Poimaino se usa en un sentido figurado para describir el cuidado de Dios por Sus hijos. Sal 23:1 en la
Septuaginta dice literalmente: El Seiior me cuida como a un pastor, Nada me faltara (ver tambien Isa
40:11). Los gobernantes de Israel también pastorean al pueblo de la tierra (Il Sam 7:7; Jer 3:15), que
significa que su deber es gobernar, guiar y proteger a las personas. El NT usa poimainoé dos veces en el
sentido literal de cuidar un rebano (Luc 17:7; I Co 9:7). En sentido figurado, los lideres de la Iglesia deben
pastorear el rebafo de Dios, una actividad que implica proteccion, crianza y discipulado (Jn 21:16; Hech
20:28; I Ped 5:2). Judas, por otro lado, habla de falsos lideres que se alimentan solo a si mismos (Judas 12).
Finalmente, el NT usa poimaino para representar el futuro gobierno de Cristo cuyo juicio destruira el
sistema mundial actual y traera el Milenio (Apo 2:27; 7:17; 12:5; 19:15).

Y su hijo fue arrebatado para Dios. Fue arrebatado es la palabra 1pmaoOn/harpazo. CBL dice, En griego
clasico, harpazo tiene una amplia gama de significados, incluyendo atrapar, llevarse algo o arrebatar. De
esto también se usa en referencia al robo. También se puede utilizar para animales que se aprovechan de
sus victimas. El término en la Septuaginta es en su mayoria igual al hebreo gazal, quitar o robar (Lev 6:4,
de quitar las cenizas del altar; Lev 19:13, en la prohibicion de robar al préjimo [Isa 10:2]). En Jue 21:23 la
expresion habla de capturar mujeres. En algunos casos, harpazéo también corresponde al hebreo para
rasgar, charaf. Esta palabra generalmente se asociaba con una bestia de presa que despedazaba a su
victima. Es de particular interés que la Sabiduria apocrifa de Salomo6n use harpazo en referencia a la
traslacion de Enoc (4:11). Harpazo aqui es paralelo al término metatithemai, transponer (en un sentido
local). La contribucion teologica mas significativa de harpazo, apoderar, agarrar, arrebatar, es su papel
en el NT en referencia al arrebatamiento de los creyentes al regreso de Jesus. Pero el término también

32



33

aparece en otros contextos importantes. En el NT harpazo aparece 13 veces. La mayoria de estos no son
usos inusuales y no plantean dificultades especiales. El término funciona literalmente en Jn 6:15 en
referencia al deseo de la gente de hacer rey a Jesis por la fuerza. De manera similar, en Hechos 23:10, el
capitan romano instruy6 a sus soldados para que arrebataran a Pablo de la multitud de judios que estaban
a punto de despedazarlo. El maligno quita la Palabra sembrada en los corazones de los oyentes (Mt 13:19).
En la Epistola de Judas, el término describe el rescate de un pecador del fuego del infierno (v23). Harpazo
caracteriza la actividad del lobo que se apodera de las ovejas cuando el pastor contratado las abandona (Jn
10:12). Luego se hace eco en la declaracion de Jesus de que nadie puede arrancar a nadie de la mano del
Buen Pastor, Jests (Jn 10:28, 29). Se han tenido muchas opiniones sobre el significado de harpazo en Mt
11:12: Desde los dias de Juan el Bautista hasta ahora, al Reino de los cielos se da vida; y los valientes lo
arrebatan. Algunos entienden harpazo en el sentido de que los hombres se apoderan del reino. Otros
concluyen que tal incautacién implica el uso de la violencia contra el Reino. Otros sugieren que es el reino
de Dios mismo el que se extiende y avanza con fuerza. El texto debe ser considerado a la luz del texto
paralelo, Luc 16:16 (Colin Brown). En los cinco lugares restantes donde aparece el término, representa
algln tipo de transferencia sobrenatural. Harpazo tiene tres significados diferentes en estas
circunstancias. En IT Co 12:2, 4 Pablo relato que habia sido arrebatado, harpazo, hasta el tercer cielo (v2)
y que habia sido arrebatado al paraiso (v4). El mismo Pablo no pudo explicar este fendmeno. Ni siquiera
sabia si estaba dentro o fuera del cuerpo. Pero considero la experiencia como una forma de vision o
revelacién. Esto puede implicar que Pablo experiment6 un éxtasis espiritual (egenomen en pneumati)
similar a la experiencia de Juan en la isla de Patmos (Apo 1:10). En Hechos 8:39 harpazo se refiere a una
reubicacién sobrenatural de un lugar de la tierra a otro lugar (Sabiduria 4:11). Lucas informd que el Espiritu
del Sefior arrebaté a Felipe. El eunuco no lo vio més, pero Filipo reapareci6 en Azoto. La experiencia de
Felipe se asemeja a la experiencia que Abdias temia que le sucediera al profeta Elias el Profeta: Y acontecera
que, luego que yo me haya separado de ti, el Espiritu del SENOR te llevard donde yo no sepa; y viniendo
yo, y dando las nuevas a Acab, y no hallandote él, me matara (I Rey 18:12). I Tes 4:17 y Apo 12:5 también
contienen la palabra harpazo. Ambos pasajes transmiten una perspectiva de transferencia diferente a la de
los textos anteriores. Mientras que Felipe fue arrebatado de un lugar en la tierra y reubicado en otro lugar,
estos textos se refieren a una reubicacién de la tierra al reino celestial. Pablo escribi6 sobre una
transferencia de lo temporal a lo eterno—a una nueva forma de existencia. La frase en el Libro de
Apocalipsis es arrebatado (harpazo) para Dios y para su trono. Esta transferencia es una transferencia
literal como la que experimento6 Felipe. El pasaje habla de ser arrebatado en el aire; por lo tanto, una
dimension totalmente nueva ha entrado en escena. Los eventos del AT, de Enoc (Gen 5:24, Heb 11:5) y Elias
(IT Rey 2:11) son eventos similares que pueden anticipar los eventos que rodean la segunda venida de Cristo
(I Co 15:51, 52). Harpazo en este caso denota un movimiento de la existencia terrenal a la condicién eterna
que es un resultado directo de la intervencion de Dios en los asuntos de los hombres. Tendra lugar en un
momento, en un abrir y cerrar de ojos (I Co 15:52). Asi como Pablo fue arrebatado de la multitud asesina
que lo rodeaba, asi, también, la Iglesia sera liberada de sus oponentes (II Tes 1:6 — la Iglesia fue liberada de
sus oponentes — tiempo pasado, esto ya ocurrio). De hecho, los creyentes pueden ser (no, ya fueron)
arrebatados fisicamente de lo temporal y conducidos al reino de lo eterno. Es digno de mencién que esta
expresion nunca aparece al describir la ascension de Jests. Fue recogido o recibido (analambano); fue
levantado (epairo); ascendi6é (anabaino); pero nunca se dice que fue arrebatado (harpazo). Harpazo
aparece en Apo 12:5 en referencia al nino varéon que es arrebatado al trono de Dios.

6 — Y la muyjer (la ekklesia) huyo al desierto (al desierto de Judea, tal como dice Luc 21:21), donde tiene
lugar aparejado de Dios, para que alli la mantengan mil doscientos sesenta dias.

Y la mujer huyé al desierto. Al desierto es la palabra épnuov/erémos. TDNT dice, El adjetivo € pnuogy
el sustantivo ' € pnuog se refieren al abandono, ya sea de una persona, una causa o una localidad. Este
ultimo no tiene por qué ser un desierto. Es un lugar sin habitantes, vacio, por ejemplo, una ciudad
abandonada o un distrito poco poblado. Puede significar un lugar solitario donde no hay hombres, donde
deambula el demoniaco (Luc 8:29) y donde hay muchos peligros para el cuerpo (II Co 11:26; Heb 11:38, Luc
10:30) y también al alma. También es un refugio para los perseguidos (I Rey 19:3) o para los rebeldes (Hech
21:38), aunque otros motivos estan presentes en este ultimo caso. La Enciclopedia de McClintock y Strong
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dice, Desierto (Griego £pnuog), una palabra que se emplea con moderacion en la V. A. traducir cuatro
términos hebreos, e incluso en la representaciéon de estos no se emplea uniformemente. El mismo término a
veces se traduce como yermo, a veces desierto, y una vez al sur. En un lugar encontramos un término
hebreo tratado como un nombre propio, y en otro traducido como apelativo. Esto da lugar a una
considerable indefinicion en muchos pasajes de las escrituras, y crea confusion en los intentos de
interpretacion. Pero, ademas de todo esto, el sentido corriente que se atribuye a la palabra espafiola desierto
no es lo que se puede adjuntar legitimamente a ninguna de las palabras hebreas que se emplean para
representar. Por lo general, lo aplicamos a una llanura arenosa estéril, sin habitantes, sin agua, y sin
vegetacion como, por ejemplo, el desierto del Sahara, o lo que pasan por alto las piramides, y con el que
muchos viajeros estan familiarizados. Los escritores sagrados no conocian tal region, ni se hace referencia a
ninguno de ellos en las escrituras. Midbar (Septuaginta £pnpoc), es de ocurrencia muy frecuente, y
generalmente se traduce como yerno (Gen 14:6), aunque en algunos lugares desierto (Ex 3:1; 5:1), y en Sal
75:6, sur. Designa correctamente los pastizales, derivado de dabar, conducir, significativo de la costumbre
pastoral de llevar a los rebafios a pastar por la mafiana, y volver a casa por la noche; y significa un terreno
amplio y abierto utilizado para pastos, comun; asi, en Joel 2:22, porque los pastos del desierto
reverdecerdn. Es el nombre mas comtinmente aplicado al pais que se encuentra entre Palestina y Egipto,
incluida la peninsula del Sinai, por el que vagaban los israelitas (Gen 21:14, 21; Ex 4:27; 19:2; Jos 1:6).
Midbar también se usa para denotar el desierto de Arabia; pero generalmente con el articulo el desierto (I
Rey 9:18). El midbar de Juda es la sombria regién montanosa que se extiende a lo largo de la costa
occidental del Mar Muerto, donde David apacentaba los rebafios de su padre, y se escondi6 de Satl (I Sam
17:28; 26:2). El significado de midbar en ambos casos es, por lo tanto, también un distrito sin habitantes
establecidos, sin corrientes de agua, pero adaptado para pastos. Es el pais de los nomadas, a diferencia de la
de los pueblos agricolas y sedentarios (Isa 35:1; 1, 2; Jer 4:11). Los equivalentes griegos en el NT son é§pnupog
y é¢pnuia. Juan predico en el desierto, es decir, en el campo abierto y despoblado, y nuestro Sefior alimento
a las multitudes en el desierto o region salvaje al este del Mar Muerto (Mt 3:3; 15:33; Luc 15:4).

Donde tiene lugar aparejado de Dios, para que alli la mantengan. La mantengan es la palabra
Tpé@wow/trefo. CBL dice, Trefo tiene muchos usos a lo largo de los periodos griego clasico y koiné
relacionados con la idea basica de ampliar. En el periodo griego clasico, el término se usaba tanto para
objetos inanimados como animados. Cuando se usa en objetos inanimados como liquidos, podria significar
espesarse o congelarse o incluso cuajado cuando se usa de leche. Cuando se usa de la tierra o el mar, el
término podria significar reproducir, producir o rebosar. Cuando se usa para objetos animados, el término
podria significar, en voz activa o media, hacer crecer, aumentar, subir o retroceder. En voz pasiva, el
término podria significar simplemente ser. Otro uso conlleva el sentido de apoyar o mantener, por lo tanto,
alimentar o nutrir. En la Septuaginta trefo se usa para alimentar a los animales (Gen 6:19) y personas (I
Rey 18:13), de cuidar el cabello (Num 6:5), y de atender en general las propias necesidades (Gen 48:15,
pastor; Hebreo ra‘ah). Estos mismos sentidos se encuentran en el NT. Dios alimenta a los pajaros (Mt
6:26; Luc 12:24) y del mismo modo se preocupa por las necesidades fisicas de Sus hijos. Herodes dominé
Tiro y Sidén porque €l era su fuente de alimento (Hech 12:20). Como el Israel de la antigiiedad fue cuidado
por Dios, la mujer perseguida tiene sus necesidades satisfechas en el desierto durante la Tribulaciéon (Apo
12:6, 14). El Diccionario Completo de Estudio de Palabras del NT por Spiros Zodhiates dice, tpé@w/tréfo,
nutrir, alimentar. Particularmente y generalmente con el acusativo (Mt 6:26, 25:37, Luc 12:24, Hech 12:20,
Apo 12:6, 14).

Para que alli la mantengan mil doscientos sesenta dias. Mil doscientos sesenta dias (tambien in Apo 11:3)
es equivalente a tiempo, y tiempos, y la mitad de un tiempo (vi4, Dan 7:25 and 12:7). Y también es
equivalente a cuarenta y dos meses (Apo 11:2, 13:5) y tres anos y seis meses (Luc 4:25, San 5:17). Pero, solo
porque son equivalentes, no significa necesariamente que todos estén relacionados. Muchos ensefian esto
como un solo y mismo evento del tiempo del fin. No es asi. Los tres afios y seis meses se refieren a Elias.

Luc 4:25 — Mas en verdad os digo, que muchas viudas habia en Israel en los dias de Elias, cuando el cielo
fue cerrado por tres afios y seis meses, que hubo una gran hambre en toda la tierra (pero no todo el
mundo);
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San 5:17 — Elias era hombre sujeto a pasiones semejantes a las nuestras, y rogé en oraciéon que no lloviera,
y no llovio sobre la tierra (no toda la tierra, solo Jerusalén terrenal) tres afos y seis meses.

Y esto agregaré, que nadie parece mencionar, que Cristo predico tres afios y seis meses. Esta informacion
esta en el estudio de Los Dos Testigos. Los 2 testigos, eran Cristo y Juan el Bautista y predicaron durante
tres afios y medio.

Para que alli la mantengan mil doscientos sesenta dias. éCuando tuvo lugar esto? Tuvo lugar justo después
de que vieron a los ejércitos romanos rodear la ciudad. Este es el marco de tiempo del afio 66 d.c.-70 d.c. La
historia lo verificara, especialmente los dos testigos de ésta historia, Josefo y Tacito.

Luc 21:20 — Y cuando viereis a Jerusalén cercada de ejércitos, sabed entonces que su destruccion
(desolacion — Luc 19:43, 44, Dan 9:27, Mt 24:15, Mar 13:14) ha llegado.

Guerras de los Judios de Josefo dice, (Libro 1, Capitulo 7, Seccion 4) Ahora bien, aqui fue que, debido a las
muchas dificultades que sufrieron los romanos, Pompeyo no podia dejar de admirar no solo los otros
ejemplos de la fortaleza de los judios, pero especialmente que no interrumpian en absoluto sus servicios
religiosos, incluso cuando estaban rodeados de dardos por todos lados; porque, como si la ciudad estuviera
en plena paz, sus sacrificios y purificaciones diarias, y todas las ramas de su culto religioso, todavia se
realizaba a Dios con la mayor exactitud. Ni tampoco cudndo se tomd realmente el templo, y todos los dias
eran muertos alrededor del altar, dejaron de lado las instancias de su culto divino que fueron designados por
su ley; porque fue en el tercer mes del asedio antes de que los romanos pudieran derribar una de las torres
con gran dificultad, y entra en el templo. Ahora bien, el primero que se aventur6 a saltar el muro fue Fausto
Cornelio, hijo de Sila; y después de él habia dos centuriones, Furio y Fabio; y cada uno de ellos fue seguido
por una cohorte propia, que rodearon a los judios por todos lados, y los mataron, algunos de ellos mientras
corrian en busca de refugio al templo, y otros mientras ellos, por un tiempo, luchaban en su propia defensa.
(Libro 2, Capitulo 19, Seccion 6) Puede que se asigne aqui otra razén muy importante, y muy providencial,
para esta extrana y tonta retirada de Cestio; lo cual, si Josefo hubiera sido ahora cristiano, probablemente
también podria haberlo notado; y es decir, brindar a los cristianos judios de la ciudad la oportunidad de
recordar la prediccion y la precaucion que les dio Cristo unos treinta y tres anos y medio antes, que “cuando
vieran la abominacion desoladora” [los ejércitos romanos idélatras, con las imdgenes de sus idolos en sus
insignias, listos para desolar a Jerusalén ] que estara donde no debe; or, en el lugar santo; o, “cuando
vieran a Jerusalén cualquier ejemplo de una situacion mas antipolitica, pero mas providencial, rodeado de
ejércitos;” entonces deben "huir al monticulo que este retiro de Cestio visible durante todas estas lluvias.”
Cumpliendo con lo cual huyeron aquellos cristianos judios yo sitié Jerusalén; que sin embargo
providencialmente fue tan "grande para los montes de Perea, y escapo de esta destruccion. Véase la
tribulacion, como no lo habia sido desde el principio del mundo hasta ese tiempo; no, Lit. Complementar de
Prof. p. 69, 70. Ni lo habia, quizas, ni deberia haberlo nunca.”— p. 70, 71. Libro 5, Notas Aqui vemos la
verdadera ocasion de ese gran nimero de judios que estaban en Jerusalén durante este asedio de Tito, y
perecieron en ella; que el asedio comenzo en la fiesta de la Pascua, cuando tan prodigiosas multitudes de
judios y los prosélitos de la puerta vinieron de todas partes de Judea, y de otros paises, para celebrar esa
gran fiesta. Véase la nota B. VI. Capitulo 9, Seccion 3. El mismo 7dcito nos informa que el nimero de
hombres, mujeres y nifios en Jerusalén, cuando fue sitiada por los romanos, como se le habia informado.
Esta informacion debe haber sido tomada de los romanos: porque Josefo nunca cuenta el ntimero de los que
fueron sitiados, solo él nos hace saber, el del los vulgos, sacados muertos de las puertas y enterrados a cargo
del publico, era el nimero similar de 600,000, Capitulo 8. Seccion 7. Sin embargo, cuando Cestio Galo llegd
primero al asedio, esa suma en 7dcito no es de ninguna manera desagradable para la historia de Josefo,
aunque se hicieron mucho mas numerosos cuando Tito rode¢ la ciudad en la Pascua. En cuanto al nimero
de los que perecieron durante este asedio, Josefo nos asegura, como veremos mas adelante, fueron
1,100,000, ademas 97,000 cautivos. Pero la historia de Técito de la tltima parte de este asedio no existe
ahora; por lo que no podemos comparar sus nimeros paralelos con los de Josefo. Libro 6 Capitulo 9 Seccion
4. Ahora bien, esta vasta multitud se ha reunido en lugares remotos, pero la naciéon entera estaba ahora
encerrada por el destino como en la carcel, y el ejército romano rode6 la ciudad cuando estaba llena de
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habitantes. Por consiguiente, la multitud de los que perecieron alli excedi6 todas las destrucciones que los
hombres o Dios trajeron sobre el mundo; porque, para hablar solo de lo que se sabia publicamente, los
romanos mataron a algunos de ellos, a algunos los llevaron cautivos y a otros los buscaron bajo tierra, y
cuando encontraron déonde estaban, rompieron la tierra y mataron a todos los que encontraron. También se
encontraron alli muertos méas de dos mil personas, en parte por sus propias manos, y en parte el uno por el
otro, pero principalmente destruido por la hambruna; pero entonces el mal sabor de los cadaveres era mas
ofensivo para aquellos que los posaban, hasta el punto de que algunos se vieron obligados a huir
inmediatamente, mientras que otros estaban tan 4vidos de ganancias, que entrarian entre los cadaveres que
yacian en montones, y los pisaban; porque se encontrd una gran cantidad de tesoros en estas cavernas, y la
esperanza de ganancia hizo que todas las formas de conseguirlo se consideraran licitas. Muchos de los que
habian sido encarcelados por los tiranos fueron sacados ahora; porque no abandonaron su barbara crueldad
al final: sin embargo, Dios se vengd de ambos, de una manera agradable a la justicia.

21 — Entonces los que estuvieren en Judea, huyan a los montes; y los que estuvieren en medio de ella,
vayanse; y los que en las otras regiones, no entren en ella.

Jests les ordend que huyeran a las montanas. ¢Y cuanto tiempo iban a estar alli? Apo 12:6 y 14 dice, por 3
afos y medio. ¢Cuadndo comenzaron las guerras de los judios? La historia dice que comenz6 en el aio 66 d.c.
y la destruccidn total del templo y la ciudad termino en el afio 70 d.c. Dur6 3 afos y medio. Guerras de los
Judios por Josefo dice, (Libro 6 Notas) Este fue un dia extraordinario en verdad, el diecisiete de Panemuns.
[Tamuz] afio 70 d.c., cuando, segtin la prediccion de Daniel, seiscientos seis afnos antes, los romanos "en
media semana hicieron cesar el sacrificio y la oblaciéon,” Dan 9:27. Porque desde el mes de febrero del afo
66 d.c., momento en el que Vespasiano entr6 en esta guerra, hasta este mismo momento, fue solo tres afios y
medio. Ver Tablas de Cronologia del obispo Lloyd, publicado por el Sr. Marshall, en este afio.

22 — Porque éstos son dias de venganza, para que se cumplan todas las cosas que estan escritas.

23 — Mas iay de las que estén encinta, y de las que crien en aquellos dias! Porque habr4 apretura grande
sobre la tierra, e ira en este pueblo.

24 — Y caeran a filo de espada, y seran llevados cautivos a todas las naciones; y Jerusalén sera hollada de
los gentiles, hasta que los tiempos de los gentiles sean cumplidos.

25 — Entonces habréa sefiales en el sol, y en la luna, y en las estrellas; y en la tierra (la tierra de Jerusalén
para ser exactos) apretura de las naciones por la confusion del sonido del mar y de las ondas;

26 — Desfalleciendo los hombres a causa del temor y expectacion de las cosas que sobrevendran a la
redondez (pero el original no dice redondez ni toda) de la tierra (sobre Jerusalén); porque las virtudes de
los cielos seran conmovidas.

27 —Y entonces veran (¢Quiénes son los que veran? los de Jerusalén) al Hijo del hombre, que vendra en
una nube con potestad y gran gloria.

28 — Y cuando estas cosas comenzaren a hacerse, mirad, y levantad vuestras cabezas, porque vuestra
redencion esti cerca.

Mt 24:14 — Y sera predicado este Evangelio del Reino en el mundo entero, por testimonio a todas las
naciones (esto se cumplié en Hechos 2:5, Moraban entonces en Jerusalén judios, varones religiosos, de
todas las naciones que estan debajo del cielo); y entonces vendra el fin (pero no 2000 anos después, 2000
afios después es futurismo).

15 — Por tanto, cuando viereis la abominacion de asolamiento, que fue dicha por Daniel profeta, que estara
en el lugar santo, (el que lee, entienda).

16 — Entonces los que estan en Judea, huyan a los montes (y quédate alli por 3 afios y medio durante la
gran tribulacion de aquellos dias);

Mar 13:14 — Pero cuando viereis la abominacion de asolamiento, (que fue dicha por el profeta Daniel,) que
estara donde no debe, el que lee, entienda, entonces los que estuvieren en Judea huyan a los montes;

Los afios 66 d.c.-70 d.c. es el marco de tiempo de Apocalipsis 12:6 y 14. Continuemos,
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7 —Y fue hecha una gran batalla en el cielo: Miguel y sus angeles lidiaban contra el dragén (8péxkovtog/
drakon); y lidiaba el dragon (8pakwv/drakon) y sus angeles.

Miguel y sus angeles lidiaban contra el dragon. Miguel es la palabra MyanA/Michael. L.a Enciclopedia
Judia dice, »x3°». Uno de los arcangeles (uno de los principes principales; Dan 10:13), quién es también
representado como el principe tutelar de Israel (Dan 10:21, 12:1). El significado del nombre (¢Quién es como
El?) fue reconocido por los talmudistas, que encontr6 una alusion a ella en Ex 15:11 y en Dt 33:26,
combinando la primera palabra del pasaje anterior con el segundo del tltimo (Num 2:9). Segin Simeon b.
Lakish, sin embargo, los nombres de los 4ngeles fueron traidos por los judios de Babilonia. Sobre la base de
los pasajes citados anteriormente del Libro de Daniel (donde se representa a Miguel primero ayudando a
Daniel en su disputa con el angel de Persia y luego ayudando a Israel en tiempos de angustia—es decir, en el
tiempo mesianico—y donde se le llama tu principe) Miguel es especialmente designado en los primeros
escritos judios y muy frecuentemente en el Libro de Enoc como el principe de Israel, y en escritos judios
posteriores, particularmente en obras cabalisticas, como el abogado de los judios. Es por esta razon que se
le representa como el 4ngel de la paciencia y la misericordia (Enoc 40:3) quien ensei6 a Enoc los misterios
de la clemencia y la justicia. CBL dice, ®x3°»/mikha’el. Apareciendo muchas veces en el AT hebreo, el
nombre Miguel significa: ¢Quién es como Dios? El personaje principal con este nombre es Miguel, el
arcangel que protege y defiende al pueblo de Israel (Dan 10:13-21). Se dice que disput6 con Satanis sobre el
cuerpo de Moisés, diciendo: iEl Sefior te reprenda (Jud 9). Este Gltimo pasaje puede ser una referencia a un
libro apécrifo llamado La Asuncion de Moisés. Miguel comanda un ejército de angeles que luchan contra
Satanas y sus huestes en las regiones superiores alrededor de la tierra y desde donde Satanéas es arrojado a
la tierra en los tltimos dias (Apo 12:7). MiyyanA/Michael. Michael es la forma griega del nombre propio
hebreo Mikha'el (que significa ¢Quién es como Dios?); aunque el nombre hebreo es bastante comn en el
AT (Diccionario de Intérprete de la Biblia), solo aparece en el NT con referencia al angel Miguel. Este angel
se menciona solo en Daniel (10:13, 21y 12:1) en el AT y solo dos veces en el NT (Jud 9 y Apo 12:7). Judas 9 lo
designa como el arcangel. A pesar de estas pocas referencias, Miguel juega un papel importante en las
elaboradas angelologias del judaismo antiguo y el cristianismo primitivo. Hicieron de Miguel junto con
Gabriel y Rafael los dngeles de la presencia, o arcangeles (de archo, gobernar, y aggelos, dngel, y por lo
tanto dngeles gobernantes), que estan delante del mismo trono de Dios. Segtin algunas tradiciones habia
hasta siete arcangeles (I Enoc 20; Apo 8:2). Miguel era el angel patron de Israel (Dan 12:1). Acudi6é en ayuda
de un mensajero angélico enviado para proporcionar a Daniel la interpretaciéon de una vision (Dan 10:13). El
principe del reino de Persia habia detenido a este mensajero angélico desde la vision predicha, entre otras
cosas, la caida del Imperio Medo-Persa a manos de los griegos. Presumiblemente, este dngel patrén de
Persia esperaba evitar la caida de la nacién al no permitir que la interpretacion de la vision llegara a Daniel.
La eleccion de Miguel para liderar a los huestes celestiales contra el dragén en la gran batalla escatologica
(Apo 12:7) probablemente se deriva de su papel como patréon de Israel y la profecia de Dan 12:1 que Miguel
se levantaria en el tiempo de angustia. Esta profecia en Daniel 12:1 de que Miguel traera liberacion a todos
los que se hallaren escritos en el libro también proporciona el impetu para la idea de que él es el dngel
registrador que lleva la cuenta de los hechos de los hijos de Israel (Ascension de Isaias 9:22, 23). También
se creia que Miguel era el guardian de las escrituras y el intermediario angélico entre Dios y Moisés en la
entrega de la Ley (Ascension de Isaias 11:21). Judas 9 se refiere a otra tradicion que se relaciona con Miguel
y Moisés, a saber, que Miguel estuvo involucrado en una disputa con el diablo por el cuerpo de Moisés.
Segun Origenes y otros de la era patristica, esta historia fue tomada de la Asuncion de Moisés, aunque no se
encuentra en ninguna de las copias fragmentarias de esta obra que han sobrevivido. Para otras tradiciones
sobre Miguel y citas donde se encuentran, ver Diccionario de Intérprete de la Biblia.

8 — Y no prevalecieron, ni su lugar fue mas hallado en el cielo.

9 — Y fue lanzado (¢BA0n/ballo) fuera aquel gran dragén (Spaxwv/drakon), que es la serpiente
antigua (apyaiog/archaios — obtenemos la palabra arcaico, significa, anciano, antiguo o anticuado),
que es llamado diablo y el Satanés, el cual engana al mundo entero (Apo 20:10); y fue arrojado
(¢BMiOn/ballo) en tierra, y sus angeles fueron derribados (¢BAOnoav/ballo) con él.

37



38

Diablo es la palabra SiéoArog/diabolos. TDNT dice, Los sustantivos StaffoAr) y StaffoArog se usan mas
comunmente en el sentido de queja y especialmente de calumnia. La LXX usaba StafoAn principalmente
en el sentido de calumnia, aunque podia denotar enemistad. La LXX también us6 SuadffoArog para jpi
diablo, en el sentido de quien separa, el enemigo, el calumniador, el seductor. Dado que se trata de una
innovacion en la LXX, solo podemos deducir el significado de la traduccion y del contexto. Este altimo rara
vez sugiere calumniador, sino mas bien acusador o adversario. La obra del adversario implica siempre un
intento por parte del tafBoAog de separar a Dios y al hombre. CBL dice, Relacionado con el sustantivo
diaboleé (de diaballo, contra), falsa acusacion, calumnia, este adjetivo aparece con bastante poca
frecuencia en el griego clasico. Su uso como sustantivo (calumniador) est4 atestiguado, pero carece de la
precision comin al NT. Para los traductores de la Septuaginta, diabolos servia como equivalente a dos
palabras hebreas, la mayoria de las veces satan, de donde proviene el nombre de Satands. Satanas también
fue transliterado por los traductores de la Septuaginta. El Sefior levant6 a un (literalmente) satanas (Hadad
el edomita) contra Salomon (I Rey 11:14, 23). Donde diabolos traduce satanas, generalmente se refiere al
adversario de Dios, Satanas (més a menudo en Job 1:6, 7, 9, 12; Zac 3:1-3). En otras ocasiones diabolos es
menos preciso (Sal 109:6, un hombre malvado). La presencia del articulo no garantiza el sentido méas
técnico del diablo (Est 7:4). El Angel de Yahweh es descrito como un satanas cuando se opone a Balaam
(Num 22:22, 23). Las tradiciones judias posteriores vieron a esta figura como presente en el Jardin y
responsable de la entrada de la muerte en el mundo (Sabiduria de Salomoén 2:24; algunos también senalan
Ezq 28:12-16 e Isa 14:12-15). Satan4s atin no habia sido visto como expulsado del cielo (I Enoc 86:1-6; Luc
10:18), de lo contrario, no podria haber sido el acusador (Zac 3:1). El diablo es un personaje principal en la
sofisticada angelologia creada por el judaismo posterior. Figuras como Belial en el Qumran (que se parece a
Satanas pero que es distinto), Mastema, Azazel y Beelzeboul (un demonio principal en la jerarquia [Mar
3:22]) desarrollado durante el periodo intertestamentario (Colin Brown).

Satands es la palabra catavig/satanas. Sinominas del AT de Girdlestone dice, Satands es propiamente
un adversario o conspirador, o alguien que inventa medios para oponerse a otro. La palabra se usa en su
forma verbal o sustancial en los siguientes pasajes: Num 22:22, I Sam 29:4, I Sam 19:22, I Rey 5:4, 11:14,
Sal 38:20, 71:13, 109:4, 6, 20, 29. En estos pasajes, la LXX traduce por el verbo evéiefarrov, excepto en el
hist, donde encontramos al diablo. En I Cro 21:1 leemos que Mas Satandas se levanté contra Israel, e incito
a David a que contara a Israel. No hay ningtn articulo aqui en hebreo o griego (8taf3oAog), por lo tanto, la
palabra podria traducirse como adversario, como en otros pasajes. Pasando al pasaje correspondiente, II
Sam 24:1, leemos, Y volvié el furor del SENOR a encenderse contra Israel, e incité a David contra ellos a
que dijera: Ve, cuenta a Israel y a Juda. Como en I Rey 11:14, se nos dijo claramente que Y el SENOR
suscité un adversario a Salomén; asi, juntando estos dos pasajes paralelos, podemos deducir que el Senor
desperto a un satands contra Israel. La Biblia nos recuerda més de una vez que las provocaciones al mal no
solo estan permitidas sino ordenadas por Dios, para probar a los que son fuertes en la fe, y mostrar a los que
dependen de si mismos cuan vano es para ellos confiar en alguien que no sea el Dios vivo. Se hace referencia
a Satanas muy definidamente en Job 1:6-12, 2:1-7. En estos importantes pasajes tenemos el articulo definido
tanto en hebreo como en griego (6 S1¢foArog), y tenemos una confirmacién del punto de vista que sugerian
los pasajes anteriores, que la oposicion humana a lo que es bueno es secretamente instigada por un ser que
vive en otra esfera de la existencia, y quién es el adversario o, para usar la traduccion griega en su forma
espanol moderna, el diablo; que Dios le permite poner a prueba la fe de los hombres infligiendo varios
males; pero que no puede hacer nada sin ese permiso. En la extraordinaria vision registrada por el profeta
Zacarias (3:1, 2) leemos asi: Y me mostro a Josué, el sumo sacerdote, el cual estaba delante del angel del
SENOR; y Satands, el adversario (no como en nuestro margen un adversario) estaba a su mano derecha
para serle adversario (literalmente un satands). Y dijo el SENOR a (el) Satands: El SENOR te reprenda, oh
Satanas. Aqui también hay un articulo en hebreo y griego; y Satanas entra en conflicto con los angeles de
Dios, como en el comienzo del libro de Job, donde la LXX traduce a los hijos de Dios como angeles de Dios.
Evidentemente, se hace referencia al mismo ser, y se dedica a la misma obra, pero esta sujeto a la reprension
de Dios. La palabra Satandas se considera como un titulo equivalente al diablo en el NT, asi como el espiritu
maligno a menudo es sustituido por demonio en los relatos paralelos del mismo evento en los evangelios. El
es considerado como el enemigo de las almas, llevandolos al pecado y apuntando a su destruccion. Parece
haber tenido influencia sobre los cuerpos de los hombres, y la muerte se considera su obra maestra. Pero el
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Hijo de Dios, muriendo, venci6 al que tenia el imperio de la muerte, esto es, al diablo (Heb 2:14). Donde la
palabra 8i1apBoiog aparece en el NT con el articulo definido, podemos concluir que se hace referencia al
adversario, Satanés. Los siguientes son ejemplos de su uso: Nuestro Sefior fue tentado por el diablo Mt 4; El
enemigo que sembro cizana es el diablo Mt 13:39; el fuego esta preparado para el diablo y sus angeles Mt
25:41; el diablo saca la buena semilla del corazén del hombre, Luc 8:12; el diablo puso en el corazén de
Judas traicionar al Sefior, Jn 13:2. No hay un articulo definido en Hech 13:10, donde Pablo se dirige a
Elimas como el hijo de StaBoiog; probablemente, sin embargo, este pasaje puede clasificarse con los
demas; comparese con las palabras de San Juan hijos del diablo, I Jn 3:10. El diablo es identificado por su
nombre con Satanas en Apo 20:2. La palabra aparece sin el articulo y en un sentido més general en I Tim
3:11; II Tim 3:3; Tit 3:3; y también en Jn 6:70, donde se dice de Judas que es un diablo, es decir, un
adversario o un falso acusador. TDNT dice, El caracter distintivo de los dichos de Satanas del NT se
encuentra en el uso especial del motivo de la caida de Satanés del cielo. Esto resuelve la idea familiar del AT
de que, como acusador, Satanas tiene acceso a Dios, pero lo hace de una manera nueva. La situacion en Luc
22:31 es similar a la del prologo de Job; Satanas pide que los discipulos los zarandeen como trigo. El
objetivo del zarandeo es que la falta de voluntad de cada discipulo pueda salir a la luz y Satanas puede asi
acusarlos; pero la acusacién se opone por la intercesion de Jesus. Jesus se asigna asi el papel que los
angeles, y especialmente Miguel, juegan en el judaismo. Relacionado esta Apo 12:7-12, donde Miguel lucha
con Satanas, la gran serpiente. La referencia aqui es a una caida definitiva de Satanés del cielo, para que ya
no tenga acceso a Dios como acusador, 12:10. Esta caida de Satanas del cielo y su punto en el tiempo (v12),
es decir, su conjuncioén con la venida de Jesus (v5), separar el NT del judaismo. Ambos se encuentran en Luc
10:18 (peculiar de Luc): €0£®@povv 10 V 0aATAVAV 03¢ AOTPAITN V €K TOU 0UPAVOY TTEGOVIAL.
€0ewpovv ciertamente, aqui no se debe referir a la vision preexistente. Tampoco es la vision proléptica de
un evento en el Juicio Final. Una vez mas, entonces, la caida del cielo denota principalmente el fin de la
posibilidad de acusar ante Dios. El contexto muestra, sin embargo, que aunque la actividad de Satanas en
general no ha terminado, con el cese total de la capacidad de acusar, también ha perdido su poder de dafiar
dondequiera que el poder de Jesus esté obrando. No se nos dice a qué punto especifico en el tiempo se
refiere éBewpovv. Si se presupone en Luc 22:31 que Satanas todavia tiene acceso a Dios, esto no es un
argumento en contra de la comprension actual de Luc 10:18, ya que la vida de Jests es una unidad. Vale la
pena sefalar que en ninguna de las epistolas atribuidas a Pablo, incluidos aquellos que algunos no
consideran auténticos, es cualquier uso que se haga de la imagen de la caida del acusador.

El cual engana al mundo entero. Mundo no es la palabra k6opog/kosmos o ai®v/aion, es la palabra
oikovpévnv/oitkoumene. TDNT dice, En griego un participio usado como sustantivo (yi} a suministrar).
Lo que significa desde el principio es el mundo habitado como distinto del (relativamente) deshabitado. La
limitacion al mundo de la cultura (griega) es secundaria. El término abarca entonces el Imperio Romano. La
palabra aparece a veces en los rabinos >1"»p° (ikumini? lee iekumini), la tierra habitada. La palabra es
bastante comin en el NT. Lo encontramos en la profecia de Mt 24:14. Esto es més solemne y liturgico en
comparacion con Mar 13:10. Ciertamente no debe vincularse aqui con el estilo imperial politico. La
referencia es simplemente al alegre mensaje que es para todas las naciones y toda la tierra. Por otro lado,
Luc 2:1 quizas tenga en vista la pretension romana de gravar al mundo entero. A Lucas le gusta el término y
lo usa nuevamente en 4:5 (Mt 4:8). En 21:26 el tiene a2to  @Ofov kat TPooSoKkiag TwV EnePYOUEVOV
] ovkovuevn en la profecia apocaliptica. Detras de esto esta el arameo x»%y ¥ KN8R8 = viene a toda la
tierra (Hebreo a%ip» Ri2). Quizas la misma tradicion aramea o hebrea subyace en Hech 11:28 y Apo 3:10.
Colin Brown dice, Tierra, Terreno, Mundo. Para la Biblia, el mundo no es tanto una parte del universo
como el lugar donde vive el hombre. Ge, que originalmente se usaba para distinguir la tierra y el suelo del
cielo (Cielo) y el mar (Agua), se usa mas particularmente para el area donde vive y trabaja el hombre, o para
un pais como parte de ella. Cuando el pensamiento es politico en lugar de geografico, he otkoumene se usa
con mas frecuencia. Esto no tiene ningtn significado teologico especial en el NT. Se ve méas bien como el
area en la que el evangelio tiene que penetrar. Ambas palabras son claramente concretas en su aplicaciéon en
contraste con kosmos (mundo) que tiene fuertes connotaciones filosoficas y religiosas. Cabe sefialar que el
idioma a menudo exige el mundo de la traduccion para ellos. Otkoumene (entiende ge) es el participio
presente pasivo de otkeo, habitar. Significa lo habitado (tierra) y se us6 (a) de Demostenes (siglo 4. a.c.)
para el mundo habitado por griegos en contraste con las tierras habitadas por barbaros; (b) de Aristoteles
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(siglo 4. a.c.) para el mundo habitado, incluidas las tierras barbaras, es decir, areas pobladas, en lugar de no
colonizadas; (¢) en la época romana (desde la conquista de Oriente en el siglo II. a.c.) para el imperium
Romanum - las tierras bajo dominio romano. En otras palabras, lo que originalmente habia sido un
concepto geografico y cultural se habia convertido en un concepto politico en el periodo romano. El
emperador Neron se titul6 soter (salvador) y euergetes (benefactor) del otkoumene.

Satanas fue arrojado en tierra, y sus angeles fueron derribados con él. Ahora, si estas en una iglesia (por lo
tanto, un futurista), entonces esto se interpretara como que tuvo lugar en algin lugar entre Gén 1:1 y Gén
1:2, que cominmente se ensefia como “la Teoria de la Brecha”, también conocido como la Teoria de la
Ruina y la Reconstruccion. ¢Qué es la Teoria de la Brecha? La Teoria de la Brecha (Ruina y Reconstruccion)
se trata de la opinion de que hay una brecha de un mill6n de afios o0 més entre Gén 1:1 y Gén 1:2. En esta
teoria, se cree que Satanas fue arrojado a la tierra con sus angeles y por lo tanto hizo que la tierra "se
volviera" sin forma y vacia y la oscuridad vino sobre ella (la Teoria de la Ruina), y luego, a partir del
versiculo 3, viene la Teoria de la Reconstruccion de los cielos y la tierra. La Teoria del big bang (La Teoria
de la Gran Explosién) esta en esta brecha. Los dinosaurios y sus fosiles estan en esta brecha. Los hombres
de las cavernas estan en esta brecha. Una raza pre-adamica esta en esta brecha. La evolucion esta en esta
brecha, etc... Las iglesias cantan y bailan que aqui es donde Satanés fue arrojado a la tierra. Si la escritura
interpreta la escritura, que muchas denominaciones afirman, entonces Apo 12 parece ser el inico lugar
donde se menciona que Satanas fue arrojado a la tierra. No lo dice en Gén 1, ni siquiera lo implica. Para
empezar, las escrituras no ensefian que la tierra “se volvio o se hizo” sin forma y vacia. No lo dice en espafiol
ni en el texto masorético hebreo original. Veamos ese versiculo,

Gén 1:1 — En el principio cre6 Dios los cielos y la tierra.
2 — Y la tierra estaba sin orden y vacia, y las tinieblas estaban sobre la faz del abismo, y el Espiritu de Dios
se movia sobre la faz de las aguas.

Todas las versiones en inglés y espanol de la Biblia se leen de la misma manera, And the earth was (Y la
tierra estaba). No dice que la tierra “se volvid o se convirtio o se hizo”. La iglesia de la que salimos mi esposa
y yo ensenaba la teoria de la brecha junto con la teoria del big bang, entre otras teorias. No sabiamos en
ese momento que esta era una doctrina falsa. Las iglesias que ensenan [a teoria de la brecha dicen que la
tierra “se volvio o se hizo” sin forma y vacia y no tener en cuenta la palabra “estaba”.

Estaba es la palabra hebrea del AT nnon/hoyéta/hayah. Aprende a Leer el Hebreo Biblico dice, La raiz de
este verbo es hyh, una raiz muy comudn que significa literalmente, existir o respirar como alguien que existe
respira pero generalmente se traduce con una forma del verbo espafiol ser. 7WOT dice, Este verbo aparece
3,540 veces en Hebreo Biblico, y todos estos estan en la raiz Qal excepto veintitin usos del Nifal. El verbo
esta relacionado con otra palabra hebrea que significa convertirse, hawa (solo cinco veces: Gén 27:29, Isa
16:4, Ecc 2:22, 11:3, Neh 6:6), y el mismo verbo en arameo biblico, hawa (771 veces). Muy rara vez en el AT
se usa haya para denotar la existencia simple o la identificacion de una cosa o persona. Esto se puede
ilustrar con un vistazo rapido a casi cualquier pagina de la RV en la que se encontraran numerosos ejemplos
de palabras como es, son, era, eran, en cursiva, indicando que se trata de adiciones de los traductores en
aras de la suavidad, pero no en el hebreo mismo. En tales casos, el hebreo emplea lo que se conoce
gramaticamente como una oracién nominal, que podemos definir de manera mas simple como una oraciéon
que carece de verbo o una copula, por ejemplo: Yo (soy) el Senor tu Dios; el Sefior (es) un sol y un escudo; la
tierra (es) buena; y en el NT, bienaventurados (son) los pobres. Esta falta casi total de haya como cépula o
particular existencial ha llevado a algunos a utilizar este fenémeno como evidencia confirmatoria que el
pensamiento estdtico era ajeno a los hebreos, este tltimo pensando solo en categorias dindmicas. Una
forma alternativa en hebreo de expresar la existencia ademés de la oracién nominal es por las particulas
yesh (positivo) y ’ayin (negativo), realmente otro tipo de oracién nominal tal vez haya cincuenta justos en
la ciudad; no hay Dios. Sin embargo, hay casos, donde haya se usa con un adjetivo predicado: (a) en la
descripcion de una situacion pasada que ya no existe, La tierra estaba (hoyeta) sin forma y vacio (Gén
1:2); (b) en la narracion histoérica, La serpiente fue (haya) mas sutil que cualquier bestia del campo (Gén
3:1).
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Abajo es la ortografia real con las partes de la oracion,

cj,art,nfs  vQal pf afs
e AR
wéha'ares hoyeéta
and the earth it was

nms
tmiyl
tohil

formless

¢j, n ms
73]

wabohii

¢j, nms
T

wéhosek

and empty and darkness

Entonces, si la palabra “estaba” o nnvn/hoyéta/hayah se cambia a un resultado futuro “se convirtié o se
hizo”, entonces diria 7 /wayhi. Como en Gén 1:5

¢j, prep, art, nms vQalpfgms nms ¢j,vQalimpf3ms, n ms
TN N AP 2w
welahsek gara’ loyéla wayhi- ‘ereb

and the darkness Henamed  night and it was evening

Y también observe las partes del discurso sobre las palabras hebreas hoyéta y wayhi. Ambos son verbos,
ambos estan en el tallo Qal y la siguiente parte del discurso es donde difieren. Hoyéta esta en tiempo
perfecto, mientras wayht esta en tiempo imperfecto. Aprende a Leer el Hebreo Biblico dice, Los tiempos
verbales hebreos no estan relacionados con el tiempo (pasado, presente o futuro), como en espaiiol, sino a la
accion. Hay dos tiempos hebreos, perfecto e imperfecto. El tiempo perfecto es una acciéon completa y es
similar al tiempo pasado. El tiempo imperfecto es una acciéon incompleta (una accién que ha comenzado
pero no ha finalizado o una accién que no ha comenzado) y es similar a nuestro tiempo presente y futuro.
Observe la diferencia de tiempos entre el hebreo y el espanol. Los tiempos verbales en espafiol estan
relacionados con el tiempo (pasado, presente o futuro) mientras que el hebreo esta relacionado con la accion
(completo o incompleto). £l Diccionario Completo de Estudio de Palabras del AT dice, v3/hayah un
verbo que significa existir, ser, convertirse en, sucedera, para que suceda, por hacer. En la raiz simple, el
verbo a menudo significa convertirse, tener lugar para suceder. Indica que algo ha ocurrido o ha sucedido,
como eventos que han resultado de cierta manera (I Sam 4:16); algo le ha sucedido a alguien, como Moisés
(Ex 32:1, 23, IT Rey 7:20); o algo ha ocurrido tal como Dios dijo que sucederia (Gén 1:7, 9). A menudo, una
construccion hebrea especial que usa la forma imperfecta del verbo afirma que algo sucedi6 (Gén 1:7, 9). El
verbo se usa para describir algo que surge o surgio. Por ejemplo, un gran clamor se levant6 en Egipto
cuando los primogénitos fueron asesinados en la décima plaga (Ex 12:30, Gén 9:16, Miq 7:4); y cuando Dios
ordeno6 que apareciera la luz, y se hizo (Gén 1:3). Se usa para unir el sujeto y el verbo como en Gén 1:2 donde
la tierra estaba desolada y vacia, o decir que Adan y Eva estaban desnudos (Gén 2:25).

Entonces, cuando Gén 1:2 dice que la tierra estaba, significa que fue una accion completa. Es una
continuacion de Gén 1:1, En el principio creoé Dios los cielos y la tierra (finge que no hay punto alli y
continta el pensamiento) y la tierra estaba...Después del versiculo 2 comienza la construccion, formay
formacion de la tierra creada segiin Gén 2:3, Y bendijo Dios al dia séptimo, y santificélo, porque en él
reposo de toda su obra que habia Dios creado y hecho. Ahora mira el texto original (esta en inglés),

Genesis 2:3
1313.321 435 881, 3219 8113 7227.901 881 3706
¢j,vPielimpf 3ms  nmp do,nms art,num ¢j, vPielimpf3ms do, ps3ms cj
T30 oIy DR pawn UIR Nk 5
waybarek ‘élohim  ‘et-yém  hassebi i wayqaddes ‘otd ki
and He blessed God  thedayof theseventh and He made holy it because
Q04 8130.111 4623, 3725, 4536 866, 1282.111 435 3037, 6449.141
prep, ps 3ms v Qalpf3ms prep,adj,nfs, ps3ms relpart,vQalpfgms nmp  prep,vQalinfcon
ia Ny iponBRHIn XI3WR OTON nipe®
bé $abat mikkal-meéla 'kté ‘aser-bara’ ‘élohim la ‘asét
on it He ceased from all His work which He created God to make

Cuando tienes una conjuncion espanola (y) insertado entre “creado” y “hecho” en la Reina Valera, suena
bien para muchos lectores espafioles y no pensamos nada. Pero gramaticamente no es asi como se lee en
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hebreo. Y todos sabemos que traducir estas palabras antiguas no siempre se traducira al 100%. Es por eso
que debemos buscar e investigar como bereanos.

Entonces, volvamos a la escuela primaria. éQué es una conjuncion? Diccionario General Etimologico de la
Lengua Espanola dice, Junta, union. Gramatica. Parte de la oracion que sirve para juntar 6 enlazar las
palabras y oraciones unas con otras. Las conjunciones se distinguen unas de otras con varias
denominaciones, tomadas del diferente concepto en que se usan, como adversativas, condicionales,
copulativas, disyuntivas. EI Diccionario de 1828 de Noah Webster dice, En gramatica, una conjuncién es
una palabra conectiva o de conexion; una palabra indeclinable que sirve para unir oraciones o las clausulas
de una oracion y palabras, unir dos o mas oraciones simples en un compuesto, y continudndolo a gusto del
escritor u orador. Un ejemplo es Y llamé Dios a la luz Dia, y (“y” es una conjuncion) a las tinieblas llamo
Noche.

La palabra espanola y, que es una conjuncién, no se usa aqui en el texto hebreo original de Gén 2:3. Lo que
se usa aqui es una preposicion. Aprende a Leer el Hebreo Biblico dice, algunas de las palabras mas comunes
que se encuentran en la Biblia en realidad estan escritas como prefijos (el articulo, conjuncién y
preposiciones), como 2 (en), 1 (y), i (el) y» (a, o para). Los dos prefijos = (como) y @ (que, o cual) también se
usan pero ocurren con poca frecuencia. Combinar un prefijo con un sufijo también forma palabras. Por
ejemplo, La palabra 7% es el prefijo » significa para y el sufijo 7 significa tf formando una palabra que
significa a ti.

En Gén 2:3 le () es una preposiciéon hebrea después de la palabra bara (creado) y antes de la palabra asah
(hecho). TWOT dice, » (le) para, en, en referencia a, de, por etc...
El texto original en realidad dice, ‘daser bara’ ‘élohim la ‘asét. Esta traducido, que creé (Qal, Perfecto)

Dios para hacer. ‘asot (hacer) esté en el tallo Qal, y en un infinitivo. La version de la creacion ensefiada por
las iglesias no es lo que enseiia las escrituras. Continuemos,

Modo en el Libro de Génesis (1:3-28): Hortativa, Jusiva, Optativa, Imperativa por Ketevan Gadilia dice,
en hebreo el imperfecto es una accion simple en el tiempo futuro. 7DOT dice, El imperfecto se usa
correspondientemente para indicar que una accién o condicion ocurrira o deberia ocurrir en el futuro. Una
Guia para la Sintaxis del Hebreo Biblico por Bill T. Arnold y John H. Choi dice, el perfecto ve una situacion
desde el exterior, considerandolo como un todo completo. Puede referirse a una accion o estado en el
pasado, presente o futuro, aunque tiende a verlo como una situaciéon o acciéon completa que no esta definida
temporalmente (haciéndolo similar al tiempo aoristo/pasado griego. Aunque no es requerido por la
morfologia, el perfecto se usa con frecuencia para acciones o estados reportados en el pasado, a menudo
requieren traducciones en tiempo pasado. También puede referirse al estado perfecto, es decir, a un evento y
un estado resultante de ese evento (haciendo que el perfecto sea similar al perfecto griego). El imperfecto
tiene un valor de tiempo ain menos preciso que el perfecto. En general, el imperfecto ve acciones, eventos o
estados desde adentro, que significa que la situacion esta en marcha o en proceso. El orador o escritor
considera que la situacion atin contintia, en proceso de realizacion, recién en curso o inminente. El
imperfecto puede asumir un modo indicativo para que el hablante o escritor haga una declaracién objetiva,
que, sin embargo, no hace referencia al principio ni al final de la situacion. Al igual que con el aspecto
perfecto, el contexto debe determinar si la situacién es pasada, presente o futura. En otras ocasiones, el
imperfecto puede asumir un modo subjuntivo o hipotético, describir una situacién dependiente que solo es
contingente o posible.

Normalmente estaba o se hizo (hayah) se traduciria en la LXX como la palabra yivopat/ginomai. Como
en los siguientes versiculos,

Gén 1:3 — Y dijo Dios: Sea (»1°/yéhi/hayah — LXX yevnOntw/ginomai) la luz; y fue (>m/wayhi -
LXX ¢yévero/ginomai) la luz.
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Yéht (Sea) es un verbo en el tallo Qal y Jusiva. En la LXX Jusiva es un modo imperativo. Ambos significan
un mandamiento. La prueba de esto estd en II Co 4:6, Porque el Dios, que mandé que de las tinieblas
resplandeciera la luz, es el que resplandecio en nuestros corazones, para iluminacién del conocimiento de
la claridad de Dios en la faz del Cristo Jestis. Wayht (fue) es un verbo en tiempo Qal e imperfecto. éVes
como se usa el tiempo imperfecto? Espero que los lectores vean que hay una diferencia entre estaba y fue.

Gén 1:5 — Y llamo6 Dios a la luz Dia, y a las tinieblas llamo6 Noche; y fue la tarde y la manana un dia.

2030.121, 6304 2030.121, 1269 3219 250

¢j, vQalimpf 3ms, nms ¢j, vQalimpf3ms,nms nms num
2 Tp2Tm o T
wayhi- ‘ereb wayhi-boger yém ‘ehad

and it was evening and it was morning day  one

La Reina Valera lo tradujo, y fue la tarde y la mafniana un dia. En texto Hebreo dice, y fue (wayht) la tarde
y fue (wayhi) la manana.

6 — Y dijo Dios: Sea (°m°/yéhi/hayah — LXX yevnOtw/ginomai) un extendimiento en medio de las
aguas, y haya (>m/withi/hayah — LXX ¢yévetro/ginomai) separacion entre aguas y aguas.

Gén 1:8 — Y llamo Dios al extendimiento Cielos; y fue (> /wayhi/ hayah — LXX ¢yéveto/ginomai
mencionado dos veces, igual que v5) la tarde y la mafiana el dia segundo.

9 — Y dijo Dios: Juntense las aguas que estan debajo de los cielos en un lugar, y desctubrase lo seco; y fue
(sm/wayhi/hayah — LXX ¢yéveto/ginomai) asi.

Gén 1:11 — Y dijo Dios: Produzca la tierra pasto verde, hierba que haga simiente; arbol de fruto que haga
fruto segln su naturaleza, que su simiente esté en él sobre la tierra; y fue (>m™/wayhi/hayah — LXX
¢yévero/ginomai) asi.

Gén 1:13 — Y fue ("m/wayhi/ hayah — LXX éyévero/ginomai mencionado dos veces, igual que v5, 8)
la tarde y la manana el dia tercero.

Gén 1:15 — Y sean por luminarias en el extendimiento de los cielos para alumbrar sobre la tierra; y fue
(>sm/wayhi/hayah - LXX ¢yévero/ginomai) asi.

Gén 1:19 — Y fue (> /wayhi/ hayah — LXX é¢yévero/ginomai mencionado dos veces, igual que v5, 8,
13) la tarde y la manana el dia cuarto.

Gén 1:23 - Y fue (> /wayhi/ hayah — LXX ¢yévero/ginomai mencionado dos veces, igual que vs, 8,
13, 19) la tarde y la manana el dia quinto.

24 — Y dijo Dios: Produzca la tierra alma viviente seglin su naturaleza, bestias y serpientes y animales de la
tierra segin su naturaleza; y fue (> /wayhi/hayah — LXX ¢yévetro/ginomati) asi.

Gén 1:30 — Y a toda bestia de la tierra, y a todas las aves de los cielos, y a todo lo que se mueve sobre la
tierra, en que hay alma viviente, toda hierba verde les sera para comer; y fue (°>7/wayhi/hayah — LXX
¢yévero/ginomai) asi.

31 — Y vio Dios todo lo que habia hecho, y he aqui que era bueno en gran manera. Y fue (>7/wayht/
hayah - LXX ¢yévero/ginomai mencionado dos veces, igual que v5, 8, 13, 19, 23) la tarde y la mafiana
el dia sexto.

Gén 2:7 — Formd, pues, El SENOR Dios al hombre del polvo de la tierra, y sopld en su nariz el aliento de
vida; y fue (> /wayhi/hayah — LXX éyévero/ginomati) el hombre un alma viviente.

En Gén 1:2, estaba en la LXX no es la palabra ginomai, sino la palabra eimi. En realidad se escribe 1,
significa €l era, ella era, era. Es imperfecto, indicativo. NT Griego para Principiantes por James Gresham
Machen dice, El indicativo imperfecto de eipu (etmi) es el siguiente: Singular, nunv, yo era. ng, tit eras.
nv, él era. Plural, nuev, estabamos. nte, ti estabas. noav, ellos estaban. El tiempo imperfecto
generalmente representa una acciéon continua o repetida en el pasado. Donde el tiempo presente podria
indicar que estan preguntando, el imperfecto indicaria que seguian preguntando. En el caso del verbo ser
(etmi), sin embargo, el tiempo imperfecto se usa como un tiempo pasado general y no tiene la connotaciéon
de accion continua o repetida.
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Asi que aun en la LXX, se traduce como “estaba”. Entonces, ¢de donde sacan ustedes la autoridad y la
audacia para cambiarlo intencionalmente a “se hizo o fue”? ¢Quién te dio luz verde a la autoridad para
hacerlo? Ustedes son locos. La iglesia de la que salimos, el maestro de la biblia siempre mencionaba la
siguiente frase, (parafraseando) “No puedes encajar una clavija cuadrada en un agujero redondo”.
Supongo que cree que esto no se aplica a él. Mucho aprendizaje de teorias hara que uno se vuelva loco. No
puede ni quiere mirarse en el espejo. Ha asumido que su clavija cuadrada de “se hizo o fue” puede caber en
el agujero redondo de Gén 1:2. Y ni siquiera es su clavija cuadrada, son los fenicios hebreos los que la
inventaron. Y podria agregar que lo hace, al igual que los hebreos, sin vergiienza. £l cree que tiene la
autoridad para cambiarlo y luego hace que su congregacion piense de la misma manera que €l piensa. Pero,
de nuevo, esto se aplica a todas y cada una de las iglesias denominacionales con sus falsas suposiciones.

CBL dice, Hayah se usa para especificar, sin ambigiiedades, el tiempo, el modo o el aspecto en clausulas
que normalmente no requeririan un verbo (Waltke y O'Connor). Por ejemplo, en la cuenta de creacién, El
perfecto de hayah se usa para mostrar que la creacion sucedio en el pasado: la tierra estaba sin orden y
vacia. A veces hayah significa llegar a ser. El final del primer dia de la creacion de Dios se describe con las
palabras Y se hizo de noche (Gén 1:5). Adan llamé a su esposa Eva porque ella se convirtié en la madre de
todas las personas vivientes (Gén 3:20). Como resultado de la victoria de David en el Valle de la Sal, los
edomitas se convirtieron en sus siervos (II Sam 8:14). Hayah se usa a menudo para relatar que algo que
paso o sucedioé. Los filisteos hablaban del castigo del Sefior como algo que les sucedi6 (I Sam 6:9). Un
mensajero le dijo a Eli que se habia producido una gran matanza en la batalla de Israel con los filisteos (I
Sam 4:17). Cuando un mensajero de la batalla en la que muri6 Sadl trajo noticias, pregunt6 David, ¢Cémo
fue? (Il Sam 1:4). El verbo a menudo aparece en el imperfecto con waw-consecutivo (wayht), y significa y
fue o y sucedié. La idea temporal se expresa a menudo con varias preposiciones. La preposicion ke se usa en
el relato del viaje de Abram a Egipto, Y aconteci6 que cuando Abram entré en Egipto (Gén 12:14). Una idea
similar del tiempo se expresa con ser, Y acontecid, cuando estaban en el campo, Cain se levanto6 contra
Abel (Gén 4:8). le también se puede usar, como, Y sucedid, en el transcurso de dias (I Sam 1:20). En el
relato de Jefté, min se usa con wayhti para expresar el paso de tiempo, Y acontecio6 con el paso de dias (Jue
11:4). Ke asher (Neh 3:33), ki (Ex 3:21), '‘achar (Gén 22:20), y ‘adh (I Sam 14:19) también se usan
cominmente con hayah. En muchos casos, wayht se utiliza para introducir una clausula circunstancial
junto con una clausula introducida por ved. Por ejemplo, en Gén 24:15, la clausula introducida por wayhi
relata las circunstancias de la siguiente clausula: Y acontecié que antes que él acabara de hablar, he aqui
que Rebeca salia. Diccionario Teologico del AT (TDOT) dice, la declaracion La tierra estaba sin orden y
vacia (Gén 1:2) puede expresarse en hebreo mediante la clausula nominal ha arets tohit vabhohii. Dado
que la dimension temporal se deja abierta en una clausula nominal, y dado que en este caso particular el
contexto no proporciona un marco temporal inequivoco, el perfecto hay<thah se utilizé para dejar claro
que se trata de un estado perteneciente al pasado (no es algo que sea futuro, como en “se hizo o fue"
tohu/sin forma y bohu/vacio).

Es muy gracioso como este maestro de la Biblia puede ver el error intencional en otras iglesias, pero parece
que no puede ver su propio error intencional. Digo intencional, porque cambié intencionalmente la doctrina
de la creacion. No sé ustedes, pero si son estudiantes de las escrituras, y si alguien cambia intencionalmente
una palabra en las escrituras, esa es una gran sefial de alerta. Cuando las iglesias cambian una palabra en las
escrituras, las escrituras llaman a esto “afadir” o “quitar” de las escrituras. Las escrituras tienen mucho que
decir sobre esto y con advertencias,

Dt 4:2 — No afadiréis a la palabra que yo os mando, ni disminuiréis de ella, para que guardéis los
mandamientos del SENOR vuestro Dios que yo os ordene.

Dt 12:32 — Guardaréis de hacer todo lo que yo os mando; no anadiras a ello, ni quitaras de ello.
Pro 30:5 — Toda palabra de Dios es limpia; es escudo a los que en él esperan.

6 — No anadas a sus palabras, para que no te reprenda, y seas hallado mentiroso.
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Si cambias una palabra (como una jota o una tilde, como lo hacian los hebreos) y le agregas tu toque, seras
reprendido y seras hallado mentiroso.

Eccl 3:14 — He entendido que todo lo que Dios hace, esto sera perpetuo; sobre aquello no se anadira, ni de
ello se disminuira; porque Dios lo hace, para que delante de él teman los hombres.

Aquellos que cambian su palabra intencionalmente obviamente no temen al Sefior y posiblemente no
conocen al Sefior.

Apo 22:18 — Porque yo testifico a cualquiera que oye las palabras de la profecia de este libro: Si alguno
anadiere a estas cosas, Dios pondra sobre €l las plagas que estan escritas en este libro.

19 — Y si alguno disminuyere de las palabras del libro de esta profecia, Dios quitara su parte del libro de la
vida, y de la santa Ciudad, y de las cosas que estan escritas en este libro.

No entraras en la Jerusalén Celestial cuando cometas un pecado tan criminal. Y muchos afirman estudiar
usando definiciones de palabras, lo que de alguna manera los califica para ser absolutamente correctos sin
duda en su mente, en sus ensefianzas doctrinales. Sin embargo, el hecho de que pueda definir una palabra
griega o una palabra hebrea aqui y alla no lo califica para hacer suposiciones y ensefiarlas como hechos. Asi
es, dije suposiciones. La teoria de la brecha es una suposicion, que ensefia que dado que las "tinieblas" son
un caricter de Satands, por lo tanto, debe haber sido satanas en Gén 1:2 quien causd que la tierra no tuviera
forma, vacio y sobre todo “oscuridad”.

#1 — No puedes probar que Satanas fue echado fuera en la tierra en el medio Gén 1:1y Gén 1:2 sin el uso de
teorias y la teoria de la brecha es una teoria.

#2 — No puedes probar que la tierra “se convirti6 o se hizo” en oscuridad después de la creacion.

#3 — A nadie parece importarle definir la palabra “estaba”. Definiran todo lo demas, pero no definiran
“estaba”, o tal vez lo han hecho y eligieron cambiarlo de todos modos. ¢Quién sabe?

Las escrituras no ensenan una “ruina” que ocurre después de la creacion y luego otra creaciéon (Teoria de la
reconstruccion). Una teoria no se basa en hechos y la mayoria de ustedes lo saben, pero no parece
importarles. Puedes correr en circulos y ensenar esta teoria como una verdad todo lo que quieras, pero una
teoria sigue siendo algo que no se puede probar como un hecho.

¢Quién invento esta teoria? No estoy muy seguro, pero hubo algunas autoridades que lo ensefiaron,
https://www.gaptheory.net/history-of-the-gap-theory/ dice, Origen (un filésofo pagano), Hugo St Victor
(un mistico catélico), Dionisio Peavio (un teblogo jesuita), y Benedicto Pereira (también conocido como
Pererius, que fue un filésofo y te6logo jesuita). Teblogo holandés del siglo XVII Simoén Episcopio también
creia en una tierra antigua. La motivacion de Episcopio para proponer esta hipotesis fue su propia solucion
filosofica a su falta personal de comprension sobre como encajar la caida de los angeles en la narrativa de la
creacion de Génesis. Su idea fue recogida y promovida por tedlogos de los siglos XIX y XX en respuesta a la
entonces nueva ciencia de la geologia. Si bien la teoria de la brecha fue popularizada por Tomas Chalmers
en una conferencia en 1814, la idea de un largo periodo de tiempo entre Génesis 1:1-2 fue introducida por
primera vez por el te6logo holandés Simon Episcopio (1583-1643) para acomodar la caida de los angeles, y
recibi6 tratamiento académico por parte de J. G. Rosemuller (1736-1815). Los defensores de esta forma de
creacionismo han incluido Oral Roberts, Cyrus I. Scofield, Harry Rimmer, Jimmy Swaggart, G. H. Pember,
L. Allen Higley, Arthur Pink, Peter Ruckman, Finis Jennings Dake, Chuck Missler, E. W. Bullinger, Donald
Grey Barnhouse, Herbert W. Armstrong, Garner Ted Armstrong y Clarence Larkin. Una de las autoridades
maés estimadas de todas fue el comentarista biblico del siglo XX C. I. Scofield (1823-1921). Fue el primer
erudito en llenar su Biblia de estudio anotada con un comentario continuo en cada péagina y se hizo conocido
como el primer defensor serio de lo que se llam6 la teoria de la brecha. Admiti6 abiertamente que su Biblia
de Referencia estaba tratando de encajar el relato de la creacion del Génesis en la teoria evolutiva moderna.
“Relegar [consignar] fosiles a la creacién primitiva, y no queda ningtn conflicto de la ciencia con la
cosmogonia del Génesis.” Esto se debi6 a que la teoria cientifica (en particular la geologia evolutiva) se
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convirti6 en el dictado de gran parte de la teologia protestante durante el siglo 20, con respecto al plazo de
creacion. Por lo tanto, el creacionismo de la brecha (también conocido como teoria de la reconstruccion de
la ruina, el diluvio de Lucifer y la teoria de la brecha) se convirtio en una doctrina importante y entr6 en la
teologia convencional. La Cabala es un término que se refiere al misticismo judio. Todas las formas de
misticismo judio apelan constantemente a la autoridad biblica, sin embargo, ningtin movimiento mistico se
alejo mas de la ortodoxia teoldgica que algunas formas de Cabala. Una de las primeras formas de misticismo
judio se llama misticismo de la creacion. Un texto clave en el misticismo de la creacion es el Sefer Yetzirah
"El Libro de la Creacion" del siglo II d.c..” A partir de aqui, el principio de brecha se desarrollé ain mas,
para resurgir en el protestantismo del siglo XIX, ahora conocido como la teoria de la brecha.

Asi que esta teoria de la brecha es una doctrina fenicia hebrea, aunque no me sorprende. En el fondo sabia
que estaban conectados desde que comencé a estudiar el libro de Apocalipsis. Toneladas de falsas doctrinas
que se desentrafian lentamente.

Continuemos con Apocalipsis 12.

Y sus angeles fueron derribados con él. Entonces, las Escrituras ensefian que Satanas tenia angeles. No dice
que demonios fueron expulsados con él, sino angeles. Basicamente, todas las iglesias ensefian que demonios
existen, ¢no? Y creen que demonios son angeles caidos, éno? Entonces, si estos son demonios, entonces las
escrituras deben hacer mencién de esto, ¢no? Es decir, si las escrituras interpretan las escrituras, ¢no?
Angeles es la palabra &yyeAov/aggelos. CBL dice, En su forma méas simple, aggelos designa a alguien
que trae un mensaje. En el AT, los dngeles son representados como seres celestiales enviados por Dios para
llevar mensajes y realizar ciertas tareas. Una de las palabras hebreas traducidas aggelos por la Septuaginta
mal'akh, significa mensajero. Como en el griego secular, los aggelos pueden indicar simplemente
mensajeros humanos (Luc 7:24; 9:52; San 2:25), pero aparte de eso, el término siempre denota un
mensajero celestial. Jesus sefial6 a Juan el Bautista como el mensajero celestial (aggelos) que fue enviado
por Dios para preparar su camino (Mt 11:10; Mal 3:1). Son los mensajeros de Dios, y llevan a cabo Su
voluntad. £l Diccionario Hastings de la Biblia dice, Angel (mal'ak, Septuaginta aggelos y de lo
contrario). La palabra se usa con frecuencia para hombres en el sentido de mensajero, especialmente en
plural Gén 32:3, Num 21:21, Dt 2:26, Jos 6:17. En el sentido de dngel, el término se usa principalmente en
singular, en escritos anteriores, pero plural Gén 19:1, 15, y dngeles de Dios, Gén 28:12, 32:1. En libros
posteriores, particularmente lo poético, el plural ocurre con mas frecuencia, Job 4:18, Sal 78:49, 91:11,
103:20, 104:4, 148:2, y en libros como Zacarias y Daniel est4 implicita la pluralidad.

Los angeles no son lo mismo que los demonios.

I Co 10:20 — Antes digo que lo que los gentiles (§@vn/ethnos — nuestra palabra étnica — es una palabra
que se usa para las naciones) sacrifican, a los demonios lo sacrifican, y no a Dios; y no querria que
vosotros fuerais participes de los demonios.

21 — No podéis beber la copa del Sefior, y la copa de los demonios; no podéis ser participes de la mesa del
Sefor, y de la mesa de los demonios.

Hay una mesa del Sefior, y una mesa de los demonios. Mesa es la palabra tpamédng/trapeza. Obtenemos
la palabra trapecio, como en el misculo trapecio. TDNT dice, De las tablas que sirvieron para fines de culto,
el NT menciona la tabla del AT (o el pan de la proposicién: la mesa y la exhibicién del pan, Heb 9:2). No hay
nada que corresponda exactamente a esta frase en la LXX o en el Texto Hebreo. El mas cercano en la LXX es
Ex 39:36 y en I Cro 28:16; II Cro 29:18. Leemos acerca de una mesa para el pan de la proposicion en el
templo de Nob, I Sam 21:7, en el templo de Salomén, I Rey 6:20; 7:48, y el templo post-exilico, I Mac 1:22;
Josefo. Corresponde a las mesas de ofrendas que estaban junto a los idolos en los templos paganos, y sobre
el cual se colocaban regalos a la deidad que no se traian como ofrendas quemadas. Por lo tanto, se llama la
mesa de Dios como el altar. El NT habla de una mesa de culto en la esfera no biblica solo en I Co 10:21. El
dicho sobre el Ipaneda kvpiov o Sarpovimv (I Co 10:21) se refiere a una mesa o comida que expresa culto
Kowvevia y no solo companerismo en la mesa; esto esta claro en el argumento de la exclusividad en el vi4-
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20. Con la copa del Sefior (I Co 10:21) la mesa del Senor es la mesa o comida que el Sefior provee (I Co 10:4)
y que reclama para El a los que la reciben (I Co 10:16). De manera similar, la mesa de los demonios es la
mesa de la comida del sacrificio, o la comida en si, que es dispensado por los demonios y que entrega a los
que participan a ellos. Pablo no est4 argumentando sobre la base de ideas helenisticas sobre la comunion
con los dioses en las comidas de culto, sino sobre la base del AT y el sentido judio de que la comida del
sacrificio se une al Senor del altar (I Co 10:18) y que detras de los dioses estan los demonios. El mundo
helenistico circundante probablemente influy6 solo en su modo de expresion. Llama a la mesa donde se
hace el sacrificio o de donde proviene Tpaste¢a Tov¥ Oeov. Aqui, entonces, Pablo no usa el término comdn
de la comunidad kvprako v 8eivov (I Co 11:20), pero en analogia con la copa del Sefior acuiia la
impresionante antitesis Tpameda kvplov—rpateda Sarpoviowv. Al hacerlo, sigue a la LXX, que llama a
los dioses Saypovia y al altar de Yahweh tpaseda kvpiov. Mal 1:7, 12; Ezq 44:16. Pero esta dependencia
lingiiistica no hace de la mesa del Sefior un altar para Pablo, ni la comparacién con la comida de culto le da a
la Cena del Sefior un caracter sacrificial. La caracteristica comtn en las comidas que sustenta el argumento
es simplemente kowvwvia o participacion. La auto-oferta del kdprog a quien se llama en el evhoyia y el
poder del kvpror nombrados en formulas de dedicacién convocar a los participantes a dominios en
conflicto. Por esta razon, no se puede alternar entre las dos comidas. El Sefior no permite dioses sino a si
mismo, I Co 10:22. Enciclopedia Biblica Estandar Internacional (ISBE) dice, La frase mesa del Sefior en
Mal 1:7, 12 la RV (compare Ezq 41:22; 44:16; 39:20 es bastante diferente) significa la mesa (altar) puesta
delante del Sefior, pero la misma frase en I Co 10:21 se usa en un sentido diferente y el origen de su uso por
Pablo es oscuro. Sin duda el idioma, si no el significado, de Malaquias tuvo su influencia y muy bien pudo
haber sido sugerida a Pablo cuando escribi6 I Co 10:18. Por otro lado, se puede arrojar luz sobre el pasaje
con un fragmento de papiro como Chareimon te invita a cenar en la mesa (kline) del sefior Serapis, una
invitacion formal a un banquete de idolos (I Co 8:10). Esto explicaria la mesa de demonios de Pablo — una
frase familiar para los corintios — y escribié mesa del Sefior para corresponder.

Entonces, ahora llegamos a la palabra demonios. Demonios es la palabra Saipoviewv/daimonion. TDNT
dice, Un animismo basico subyace el concepto griego aipwv. Podemos entender completamente el
consepto Saipwv solo en el contexto de las creencias animistas populares. Podemos comenzar con el hecho
solido de que el término Saipwy se usa tanto para la deidad como para la deidad menor y también en un
sentido filoséfico, y que los puntos de vista animistas subyacen al ltimo uso y asi exigir nuestra atencién. Se
utiliza por primera vez a. para denotar dioses. Mas especificamente, se utiliza b. para deidades menores.
Esta es la alusion de Platon cuando define Saipoveg como Qeot, apelando a la visién popular. Asi también
leemos de Saipoveg en el tren de los dioses, de un ASpev ¢ Saipwv que tiene su nombre por la
recoleccion de frutas, o de un Saipwv. Estas figuras pueden haber sido dioses originalmente, pero el punto
decisivo es que su caracter habia cambiado en el momento de escribir. Dado que Saipwv es mas general
que O€0g, se utiliza ¢. cuando un factor sobrehumano desconocido esta en juego. De nuevo, especialmente
en los dramaturgos tragicos, denota d. cualquier cosa que alcance al hombre, como el destino, o muerte, o
cualquier buena o mala fortuna, por casualidad, y Josefo. También se puede usar generalmente para suerte.
Desde este sentido, es solo un paso para e. la de una deidad protectora que vela por la vida de un hombre, o
ciertas partes de él. Asi, Pindaro habla de la SaipwvyevéOAog, y un escritor desconocido habla de un
nuevo Saipwv comenzando en la noche de bodas. Menandro es particularmente claro: o swavn Saipwv
av8pt cvpmapiotatarl evOv ¢ yevopEve puotaywyo ¢ tov Biov ayadoc. En la época de los orficos,
esto habia llevado a la acunacion de las palabras evéaipwyv y kakodaipwyv. En estoicismo Satpwyv luego
se convirti6 en f. un término para el elemento divinamente relacionado en el hombre. De manera similar,
las estrellas se llaman 8aipoveg. aipwv se entiende filoséficamente como un poder divino general y, por
lo tanto, se incorpora a la corriente del pensamiento griego. Un primer ejemplo de la influencia de la
creencia popular se ve en el hecho de que la filosofia, también, coloca a los héroes junto a los demonios. En
filosofia, la tarea principal de estos seres es ser mensajeros entre los dioses y los hombres, es decir, ejercer
supervision sobre los hombres. Para Plutarco, los demonios son mediadores. Esto lleva a Porfirio a la
opini6on de que todo en la naturaleza esta controlado por demonios. En el desarrollo mas detallado de la
doctrina de que los demonios son seres intermediarios, se tiene en cuenta la creencia popular en tres puntos
especificos. Primero, es digno de mencién que los demonios estan en conexion especial con esas partes del
culto y la religion que estan maés cerca del animismo, es decir, con magia y encantamientos. Muchos
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sistemas filosoficos han asimilado la doctrina de los hombres poseedores de demonios. Las condiciones
extraordinarias se atribuyen popularmente a las deidades que moran. En lo que respecta a la creencia
popular y su base animista, podemos decir simplemente a. que los demonios son fundamentalmente los
espiritus de los difuntos (los miembros muertos de nuestra familia son iguales a espiritus familiares o
familiares, que son espiritus inmundos — ¢Por qué son inmundos? porque las escrituras nos ordenan

mantenernos alejados de los cadduveres). La creencia en la posesion también es parte de la creencia popular,
esto se refleja en los dramaturgos tragicos y se espiritualiza hasta cierto punto por los filésofos. Esta
creencia nos lleva directamente a la magia. Esto nos lleva a la literatura magica. Aqui se reflejan tanto los
mitos y figuras del culto oficial como también las ideas populares. Las recetas se dan contra Saiypovwvrteg,
Sarpovigouevor, Sayoviomankrtol y apovotaktat. Su contenido principal es la conjuraciéon de un
demonio, dios, kUp1og o espiritu similar que con la ayuda de féormulas y practicas mégicas, o a través del
poder de un nombre superior, se puede imprimir en servicio. Aqui también juegan un papel especial los
espiritus de los muertos, un vekv8awuov siendo invocado. El dios que gobierna sobre la vida se llama
Saipwv. En resumen, podemos decir que en la creencia popular griega el 8aipwv es un ser, a menudo
considerado como un espiritu de los muertos, dotado de poderes sobrenaturales, caprichoso e incalculable,
presente en lugares inusuales en momentos particulares y en el trabajo en eventos aterradores en la
naturaleza y la vida humana, pero aplacado, controlado o al menos retenido por medios méagicos. Josefo es
sorprendentemente consistente al llamar a los espiritus malignos Sanpovia. Un Léxico Critico y
Concordancia con el NT Espatiol y Griego de E.W. Bullinger dice, daimon y daimonion en griego clasico
eran originalmente lo mismo que theos, dios. Niuevo Diccionario Internacional de Teologia del NT por
Colin Brown dice, en la creencia popular griega el mundo estaba lleno de demonios, seres entre dioses y
hombres que podian ser apaciguados o controlados por magia, hechizos y encantamientos. Eran ante todo
espiritus de los muertos (los demonios eran hombres que murieron y luego fueron deificados como Nimrod
fue deificado en las estrellas), especialmente lo insepulto (un concepto animista), luego fantasmas que

podian aparecer en diversas formas, especialmente por la noche (como Drdacula, que puede transformarse
en lobo o0 murciélago, y el hombre lobo). No hay diferencia esencial entre dioses y demonios. Enfermaron o
enloquecieron a los hombres. La filosofia griega no fue capaz de liberarse completamente de esta creencia.
El mundo no era un sistema de fuerzas abstractas, sino que estaba lleno de demonios. Los mitos ofensivos
sobre los dioses se explicaron o se opusieron mediante el uso de la idea de demonio. En la Iliada de
Homero, daimon todavia se usa a veces para los dioses, pero en la Odisea, esto se evito para no colocarlos
al mismo nivel que los espiritus inferiores. En Hesiodo, durante la edad de oro, los hombres se convirtieron
en demonios después de la muerte. Los demonios eran mediadores entre dioses y hombres (Si esto es cierto,
entonces tenemos que eliminar I Tim 2:5). Filon y Josefo se mantuvieron completamente en la tradicion
griega. Filon consideraba que los dngeles y los demonios eran de la misma naturaleza, pero los dngeles se
mantuvieron alejados de la tierra y fueron usados por Dios como mensajeros. Josefo us6 daimonia
especialmente para los espiritus malignos. Algunos Cultos de Diosas Griegas y Demonios Femeninos de
Origen Oriental por David West dice, el término daemon se usa generalmente para referirse a cualquier
ser mitolégico sobrenatural (cooops, ¢dijo mito?), que no es un dios o una diosa. Tal ser puede ser benévolo
o malévolo. Los términos demonio y demonia se refieren especificamente a seres sobrenaturales malévolos
en la mitologia. El Diccionario de Deidades y Demonios en la Biblia dice, el término demonio es la
traduccion de las palabras griegas afines daimon y daimonion. El latin posclasico tomo prestadas las
palabras en las formas daemon y daemonium. El significado original del término daimon desde la
época de Homero en adelante fue la divinidad, denotando un dios o diosa individual o la deidad como una
unidad no especificada. La etimologia proviene de la raiz daio, dividir (destinos o lotes en la vida). Por lo
tanto, la palabra podia designar la suerte o el destino de uno, o el espiritu que controla el destino de uno, el
genio de uno. Comtinmente, la palabra designaba la clase de divinidades menores dispuestas debajo de los
dioses olimpicos, los daimones. Hesiodo los describe como las almas de aquellos que vivieron en la edad
de oro, que ahora vigilan invisiblemente los asuntos humanos (dngeles de la guarda y santos patronos).
Como casi todas las deidades en el periodo clasico eran moralmente ambiguas, los daimones podria
describirse como bueno o malo, y el mismo daimon podia traer tanto el bien como el mal segtin la piedad o
el destino de uno.
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TDNT dijo que un animismo basico subyace al concepto griego Saipwv. Podemos entender completamente
el concepto de Saipwv solo en el contexto de las creencias animistas populares.

Entonces, ¢qué es el animismo? La mayoria de gente que van a una iglesia ni siquiera saben lo que significa
este término y yo era uno de ellos. Entonces, investigué un poco. La Enciclopedia de Religién y Etica de
James Hasting dice, animismo, la doctrina que coloca la fuente de la vida mental e incluso fisica en una
energia independiente o al menos distinto del cuerpo. Desde el punto de vista de la historia de las religiones,
el término se toma, en un sentido més amplio, para denotar la creencia en la existencia de seres espirituales,
algunos unidos a cuerpos de los cuales constituyen la personalidad real (almas), otros sin conexion
necesaria con un cuerpo determinado (espiritus). Sera ventajoso estudiar el animismo por separado bajo las
siguientes tres formas: Adoracion de las almas de los hombres (después de su muerte) y de los animales
(Totemismo), manifestandose sobre todo como adoracion a los muertos (Necrolatria o nigromancia); culto
a seres espirituales que no estan asociados de manera permanente con ciertos cuerpos u objetos
(Espiritismo); culto a los seres espirituales que dirigen los fendémenos permanentes o periddicamente
recurrentes de la naturaleza (Naturismo).

Asi que el animismo es la adoracion de los muertos.

Nuestra palabra demonio en espafiol es una forma del latin daemon. Cuando buscas el origen o la
etimologia de la palabra demonio, dird que proviene de la palabra latina daemon, que proviene de la palabra
griega daimon. Diccionario General Etimologico de la Lengua Espatiola dice, Demonio, se usa aiin en
algunas frases con el significado que tenia entre los gentiles como sinénimo de genio 6 de un ser
sobrenatural. Del griego Saipwv (daimon), genio: latin, daemon y daemonion, espiritu, inteligencia,
diablo, espiritu maligno: italiano, demonio; francés, démon; provenzal, demonti; catalan, dimoni. £l
Diccionario de Teologia Doctrinal e Historica dice, Daimon se usé en griego clasico temprano
indistintamente con teos (que es la palabra para Dios o dioses), después ambos (daimon y daimonion)
se aplicaron mas particularmente a dioses de menor rango (Pero, écuantos dioses hay? ¢Hay muchos o hay
solo uno segiin I Co 8:6?), y a las almas deificadas de los hombres (deificar es convertirse en una deidad, un
dios o una diosa). En la LXX (la Septuaginta es el AT traducido al griego por 70 eruditos judios) son
utilizados por dioses paganos y espiritus malignos, en Josefo solo de espiritus malignos, y en Filon de los
angeles tanto el bien como el mal (o lo que muchos llaman angeles caidos).

Entonces, puedes creer la historia de esta palabra, o puedes seguir con la existencia de seres mitologicos.
Ahora, las escrituras dicen en I Co 10:20 que los gentiles sacrificaban a los demonios. Demonios es la
palabra Saypoviolg/daimonion. Esta palabra se usa en la LXX.

Dt 32:17 — Sacrificaron a los diablos (Sawpoviolg/daimonion), no a Dios; a los dioses que no
conocieron; nuevos dioses, venidos de cerca, que no habian temido vuestros padres.

Sal 91:6 — Ni de pestilencia que ande en oscuridad, ni de mortandad (awpoviov/daimonion) que
destruya al mediodia.

Sal 96:5 — Porque todos los dioses de los pueblos son idolos (Saipuévia/daimonion); mas el SENOR hizo
los cielos.

Sal 106:37 — Y sacrificaron sus hijos y sus hijas a los diablos (Saipoviolg/daimonion);

Sal 96:5 dice que todos los dioses de los gentiles son daimonia.

Isa 13:21 — Mas dormiran alli bestias fieras; y sus casas se llenaran de hurones; alli habitaran hijas del
buho, y alli saltaran satiros (Saypovia/daimonion).

Isa 34:14 — Y las bestias (Sayuovia/daimonion) monteses se encontraran con los gatos cervales, y el
satiro gritara a su compaiiero; la lamia también tendra alli asiento, y hallara para si reposo.

Isa 65:3 — Pueblo, que en mi cara me provoca de continuo a ira, sacrificando en huertos, y haciendo
perfume sobre ladrillos (§awpoviolwg/daimonion).
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Isa 65:11 — Mas vosotros que dejéis al SENOR, que olvidais el monte de mi santidad, que ponéis mesa a la
fortuna (8apovi/daimon — el dios de la fortuna), y suministrais libaciones para el destino;

No solo todos los dioses de los gentiles son solamente daimonia, sino que estan hechos de plata, oro,
madera, etc.

Sal 115:4 — Los idolos de ellos son plata y oro, obra de manos de hombres.

5 — Tienen boca, mas no hablaran; tienen ojos, mas no veran;

6 — Orejas tienen, mas no oiran; tienen narices, mas no oleran;

7 — Manos tienen, mas no palparan; tienen pies, mas no andaran; no hablaran con su garganta.

8 — Como ellos sean los que los hacen; cualquiera que en ellos confia.

Sal 135:15 — Los idolos de los gentiles son plata y oro, obra de manos de hombres.

16 — Tienen boca, y no hablan; tienen ojos, y no ven;

17 — tienen orejas, y no oyen; tampoco hay espiritu en sus bocas.

18 — Como ellos sean los que los hacen; y todos los que en ellos confian.

Apo 9:20 — Y los otros hombres que no fueron muertos con estas plagas, no se enmendaron de las obras
de sus manos, para que no adoraran a los demonios (Saypuévia/daimonion), y a las imagenes de oro, y
de plata, y de metal, y de piedra, y de madera; las cuales no pueden ver, ni oir, ni andar.

Cada vez que se menciona daimonion, siempre siempre siempre es neutro en género.

Grammatical Forms:

1. darpéviov daimonion nom/acc sing neu
2. dawpoviov daimoniou gen sing neu

3. dawpdvia datmonia nom/ace pl neu

4. dawpoviov daimonion gen pl neu

5. dawpoviog daimoniois dat pl neu

Y la mayoria de ustedes ni siquiera saben lo que significa neutro. Obtenemos la palabra neutral, que
significa, no tomar partido en una pelea o en una guerra. Hace muchas lunas tuve un compaiiero que
discuti6 conmigo sobre géneros. Fue enftico en que los demonios eran neutros, dijo que no tenian pene ni
vagina, pero seguia siendo un ser vivo. Lo miré, negué con la cabeza y me alejé. No sirve de nada tratar de
explicar la verdad a los idiotas si no estan dispuestos a investigar las cosas. El Diccionario Pictorico de
Waverly dice, neutro, un adjetivo de género, ni masculino ni femenino. En la gramatica espanola hablamos
del género neutro de los sustantivos que son los nombres de cosas sin vida ni sexo. Diccionario Etimologico
Castellano En Linea dice, neuter en latin significaba exactamente “ni el uno ni el otro”, dado que el
indefinido relativo uter, utra, utrum vale por “el uno o el otro”. Desde ese sentido de “ni el uno ni el otro” se
especializaria en el sentido gramatica de neutro “ni de género masculino ni femenino” y por extension se
aplica a actitudes indefinidas, que buscan no encasillarse en ninguna opcion.

Neutro es algo que esta entre dos cosas, no es una adiciéon a lo masculino y femenino. Solo significa que no
es "masculino ni femenino". No hay otra opcion. Demonios, si son seres reales, tienen que ser masculinos o
femeninos. En este caso, la neutralidad en el género es solo una "cosa". Cualquier cosa que no sea un
hombre o una mujer es un "algo". Asi que como Pablo estaba diciendo que los gentiles sacrificaban a "cosas'
o "no-seres" (dioses, idolos, piedras, madera, etc...). Estas en una locura si crees que los demonios son seres
existente.

|l

Ahora veamos lo que James Hasting tiene que decir sobre demonios. Enciclopedia de Religion y Etica de
Hasting dice, (Bajo demonios y espiritus) Aunque se puede establecer una distincion aproximada entre
demonios y espiritus al considerar al primero como malévolo y al segundo como benévolo, el estudio real del
tema pronto muestra que hay, a la mente primitiva, no hay una linea clara de demarcacion entre las dos
clases aliadas. Sus modos de funcionamiento son idénticos, y la misma cosa puede ser a menudo benéfica o
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maléfica. Los mismos términos espiritu y demonio son incoloros. La palabra anterior significa simplemente
respirar, aliento, (Saipwv) mientras que el segundo originalmente se denotaba prorrateo o, menos
probablemente, prorrateo, destino, estar conectado con el griego Saipan, dividir, repartir. Ademas, el
término demonio ha sufrido una transformacion completa de significado en malam partem, porque
originalmente, como se vera en la seccion griega de este articulo, tenia una connotaciéon buena, que se
cambio por una mala cuando el cristianismo condeno a las deidades y espiritus del paganismo—un cambio
bastante anéalogo al que el Avesta dava demonio, es el equivalente etimolégico preciso del sanscrito deva,
dios. Entre los antiguos asirios y babilonios, como entre los arabes modernos de Mesopotamia, la
supersticion abundaba, y una firme creencia en todo tipo de demonios y genios era corriente en todas las
clases de la sociedad. El término galés mas antiguo utilizado en galés medieval para un hada es hud junto
con su derivado hudol en el mismo sentido, para un hada masculino y hudoles para un hada femenino. Hud
también significa magia y este uso del mismo término tanto para el pais de las hadas como para la magia
ilustra bien la conexi6n inseparable, para la mente celta, de la magia con el otro mundo. La religiéon olimpica
(griego), si podemos llamar con este nombre a la impresion que recibimos de la literatura griega sobre las
creencias ordinarias de la época clasica, es una estructura compuesta, en gran parte construido por la
transferencia de generaciones pasadas de elimentos en los que el tiempo ha obrado un cambio esencial. Los
demonios pasaron a ser dioses. Ahora tenemos que examinar como la creencia popular en los demonios fue
tratada por las escuelas filosoficas griegas. Se dice de manera creible que tales dijo que todas las cosas estan
llenas de dioses, y no cabe duda de que al sostenerlo trat6 de explicar las creencias animistas mediante la
aplicacion de principios racionales. Los pitagoricos siempre fomentaron la creencia en los demonios,
especialmente en su caracter como representacion de las almas de los muertos. Todo el aire, decian, esta
lleno de almas, y a éstas se les llama demonios y héroes. Son ellos los que envian suefios y signos de
enfermedad y buena salud no solo a los hombres, sino también a las ovejas y al ganado vacuno. Estos
Saipoveg, como explica Hipolito, son almas humanas. Platon acepta la vision popular de los demonios,
como idéntica a las almas de los muertos: cuando un hombre bueno muere, es honrado al ser inscrito como
un demonio. Posidonio, explico que las almas humanas después de la muerte no son lo suficientemente
puras para alcanzar el éter superior, y estan restringidos al nivel inferior, donde se congregan entre los
demonios. En los primeros poemas hebreos no hay més que una alusion a un angel, y ninguna a espiritus o
demonios. La creencia en los espiritus durante los tiempos post-biblicos fue un legado de periodos
anteriores (Asirio-babilonico y hebreo). Lo que Caldea, Arabia y Egipto dieron a Canain sufrié un cambio
sustancial, y recibi6 adiciones de fuentes internas y externas. En la propia Palestina Galilea puede ser
sefialada como el centro donde la demonologia era méas fuerte, pero esto no debe tomarse de ninguna
manera para excluir otras partes. Una de las formas favoritas de procurarse el coito con los espiritus era
pasar la noche en un cementerio. En todos estos casos se menciona la invocacion de espiritus, por ejemplo,
el que quema incienso a los shédim (LXX daimonion) y el que pasa la noche junto a los sepulcros para
entrar en comunion con un espiritu inmundo. Estas costumbres estan fuertemente condenadas, y se
consideran una indicacion de locura (poseido por demonios). Los romanos y los latinos, y las razas de Italia
que eran parientes mas cercanos a ellos, parecen haber poseido poco de la naturaleza de la mitologia o el
folclore antes de que pasaran bajo el hechizo de la cultura helénica. En la forma més antigua de creencia,
solo dos clases de seres eran intermedios entre lo humano y lo divino. Estas eran las almas de los muertos, y
ciertos espiritus que asistian a la vida de los seres humanos individuales. Primero nos ocuparemos de estos
espiritus asistentes, quien, cuando se apegaba a los hombres, llevaba el nombre de genio, y, cuando
custodiaban a las mujeres, tenian el titulo de juno. Ocasionalmente Saipwv se ve exactamente a la luz del
genio romano. La serpiente era el simbolo comtn del genio y el juno; de ahi los pares de serpientes que
estan pintados en las paredes de muchas casas de Pompeya. No era raro tener una serpiente domesticada en
la vivienda, y los supersticiosos creian que el genio estaba incorporado en él. Se erigieron altares sencillos al
espiritu y se le hicieron ofrendas. Cuando Occidente fue invadido por las religiones de Oriente, incluyendo el
cristiano, y cuando la filosofia, especialmente en manos de las escuelas neopitagoricas y neoplatonicas,
desarroll6 mucha doctrina mistica sobre las cosas divinas, la creencia en seres que eran mas que hombres y
menos que dioses se hizo universal. El mundo entero ahora abundaba en demonios de poder limitado para
el bien o para el mal. El testimonio de esta persuasion esté disperso en la literatura posterior, desde Apuleyo
en adelante, y sobre los restos del arte imperial. Los emperadores deificados eran como los griegos npweg
(héroes), y a ellos el nombre divi, que en dias anteriores no se habian distinguido de dei, fue apropiado. La
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magia y la astrologia se mezclaron con la fe en los demonios, que, cuando prevaleci6 el cristianismo, fueron
considerados totalmente malos, y se identificaron con divinidades paganas.

Demonios es la adoracion de lo espiritistas/espiritus familiares (familia/muertos impuros). Recuerda lo que
dijo TDNT, que los demonios son fundamentalmente los espiritus de los difuntos (los miembros muertos de
nuestra familia son iguales a espiritus familiares o familiares, que son espiritus muertos e inmundos). Las
escrituras tienen mucho que decir sobre los muertos.

Lev 19:31 — No os volvais a los espiritistas (naxm/6v — LXX eyyaotpyv0org/ eggastrimutos) ni a los
adivinos; no los consultéis ensucidndoos con ellos. YO SOY vuestro Dios.

El Diccionario Completo de Estudio de Palabras del AT dice, 298/ ‘6b: un sustantivo masculino que significa
un espiritu conjurado, un médium o nigromante o una botella de cuero. El uso principal de la palabra esta
relacionado con la practica oculta de la nigromancia o consultar a los muertos. Se usa para significar un
prestidigitador que profesa llamar a los muertos por medio de la magia, especialmente para dar revelaciéon
sobre incertidumbres futuras (I Sam 28:8, Isa 8:19).

Lev 20:6 — Y la persona que atendiere a espiritistas (naxm/6b — LXX eyyaotpipvorg/
eggastrimuthos) o adivinos, para prostituirse tras de ellos, yo pondré mi rostro contra tal persona, y la
cortaré de entre su pueblo.

TWOT dice, Las versiones modernas tienen una variedad de términos que incluyen médium, fantasma,
espiritu, espiritu de los muertos, nigromante y mago. En Job 32:19 la palabra significa odre de vino o
botella. La pareja ’6b y yidde‘6ni a menudo aparecen juntos (Lev 19:31, 20:6, 27, Dt 18:11, I Sam 28:3, 9,
IT Rey 21:6, IT Rey 23:24, II Cro 33:6, Isa 8:19, Isa 19:3). Dado que el primero, que es femenino, se refiere a
las mujeres que practican esta variedad de brujeria, y el otro, que es masculino, se refiere a tales hombres.
La palabra yidde‘oni se deriva de la raiz conocer (yada¥®). Al pueblo de Dios se le orden6 mantenerse
alejado de estos ocultistas (Lev 19:31). De hecho, el castigo por recurrir a tales médiums era la muerte por
lapidacion (Lev 20:27). Naturalmente, ’6b esta incluido en la lista completa de abominaciones similares en
Dt 18:10-11. Todas estas ocupaciones tienen que ver con lo oculto. El hombre ha deseado, desde tiempos
inmemoriales, conocer el futuro. En aquellos dias, algunos ocultistas leian formaciones de nubes, otros
examinaron higados (Ezq 21:21), mientras que otros consultaron fantasmas. La palabra ’6b aparentemente
se refiere a aquellos que consultaron fantasmas, porque I Sam 28 describe uno en acciéon. La famosa bruja
de En-dor es un ’6b. Aunque Saul habia prohibido a las brujas y los magos, la consult6. Disfrazandose, hizo
que el médium resucitara a Samuel de entre los muertos. Ella tuvo éxito, y aunque él se quejé de ser
molestado, anuncié a Satl las malas nuevas de que Dios estaba disgustado y que Sadl y sus hijos moririan al
dia siguiente. Una explicacién de este fendmeno es que Dios respondi6 a la debilidad de los hombres y se
acomodo a lo que él mismo habia prohibido. Puede haber sido que la mujer fuera una auténtica y exitosa
'0b y que sus otros éxitos no eran engafos. Aparentemente, este dispositivo diabolico era una amenaza real
para la fe del pueblo de Dios. Por otro lado, la entrevista puede haber llegado a través de una vision de
vigilia, enviado por Dios pero sin involucrar ningan transporte real de Samuel de entre los muertos, aunque
su aparicion en esta vision transmitié un mensaje auténtico de Dios. Tenga en cuenta que la mujer misma
estaba sorprendida. Isaias desacredita a estos nigromantes e implica con su eleccion de palabras que los
sonidos de los espiritus asi levantados no son mas que ventriloquia: los espiritistas y a los adivinos, que
susurran hablando (Isa 8:19). Isaias hace dos analogias mas con los sonidos hechos por un 'éb: y tu habla
saldra del polvo; y sera tu voz de la tierra, como voz de espiritista; y tu habla susurrara desde el polvo

(Isa 29:4).

Lev 20:27 — Y el hombre o la mujer que fuere espiritista (ax8:7/6b/eyyactpipv0og/eggastrimuthos) o
adivino moriran; los apedrearan con piedras; su sangre serd sobre ellos.

TDOT dice, En el singular esta palabra se escribe en la forma plene (3ix/’6bh), pero en plural est4 escrito
defectuosamente (nisk/ ‘0bhoth). La scriptio defectiva en el plural se hace posible confundir ‘obhoth con
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‘abhoth, padres. Se han sugerido al menos tres puntos de vista de la etimologia de ‘obh. Segiin un punto
de vista, ‘'obh es la misma palabra que significa una botella hecha de pieles que contiene vino, en Job 32:19.
Esto significaria que la técnica de la nigromancia fue etiquetada como ventriloquia. La LXX utiliza
engastrimutos, ventrilocuo, en todos los pasajes excepto Isa 29:4, donde ‘'obh me erets es rendido por
hoi phonountes ek tés gés, los que claman desde la tierra. A veces la Vulgata dice magus, adivino (I
Sam 28:3; Lev 19:31; 20:6), y a veces piton, adivino (Isa 8:19; 29:4; II Rey 21:6; 23:24; Dt 18:11; Lev 20:27).
Seguin un segundo punto de vista, ‘'obh se deriva de la misma raiz verbal semitica de la que proviene el
verbo arabe ‘aba, regresar, se deriva. Segiin un tercer punto de vista, ’obh es un préstamo cultural no
semitico, significa mundus, pozo de sacrificio. La palabra es vieja; estuvo en uso antes del segundo milenio
a.c. También se encuentra en el nombre de la estacion silvestre Oboth (Num 21:10; 33:43), e indica que
habia pozos de agua cerca. Albright compara el nombre tribal de la Alta Mesopotamia Ubrapi’ con los
nombres propios encontrados en Biblos desde principios del segundo milenio a.c., Ibdadi y Ib-addi. Pero
debido al nombre similar del dios masculino de la luna 'Ib/ Eb en los textos ugariticos, esta sugerencia debe
tratarse con precaucion. El nombre divino Ub también se puede encontrar en un nombre propio luvita;
otros nombres luvitas del tipo nombre divino + zitis (hombre del Dios). Para un ejemplo de conexién con un
ancestro muerto. Las referencias mas antiguas a ab, hoyo, en relacion con el sacrificio se encuentran en la
version sumeria de la Epopeya de Gilgamesh, donde nos enteramos de que Gilgamesh cavd un hoyo en el
suelo, y de ella saco el espiritu de su compainero muerto.

Dt 18:11 — Ni fraguador de encantamientos, ni espiritista (2ix/ ‘6v — eyyaotpipv0og), ni mago, ni quien
pregunte a los muertos.

CBL dice, Esta palabra se traduce como espiritu de los muertos o nigromante. En conjunto con yidde 'oni,
y se traduce comtinmente como mago o adivino. Dado que el primero es femenino y el segundo es
masculino, muchos asumen que las dos son etiquetas determinadas por género para el mismo rol. En el AT,
'0b puede referirse al espiritu de una persona muerta (I Sam 28:8; Isa 29:4; I Sam 28:8). Un médium puede
poseer un espiritu (Lev 20:27; I Sam 28:7). Generalmente, un '6b es simplemente un médium (Lev 19:31;
20:6; I Sam 28:3). La practica de la nigromancia esta prohibida por la ley mosaica, sujeto a la pena de
muerte (Lev 20:27; Dt 18:11). Sadl prohibe la nigromancia bajo pena de muerte, aunque él mismo lo emplea
con la esperanza de descubrir lo que le depara el futuro (I Sam 28). A la sorpresa del médium, Saul se
encuentra con el '0b de Samuel, que trae maldicion de Yahweh.

I Sam 28:3 — Ya Samuel habia muerto, y todo Israel lo habia lamentado, y le habian sepultado en Rama,
en su ciudad. Y Saul habia echado de la tierra los espiritistas (maxm/ '6b - eyyaotpyuvOovg) y adivinos.

La Enciclopedia de McClintock y Strong dice, Espiritistas (ob, una botella de cuero o odres de agua, Job
32:19; por lo tanto, el prestidigitador, siendo considerado como el recipiente que contiene al demonio
inspirador), un nigromante o hechicero que profesa llamar a los muertos por medio de encantamientos,
responder preguntas (Dt 18:11; IT Rey 21:6; II Cro 33:6; Lev 19:31; 20:6; I Sam 28:3, 9; Isa 8:19; 19:3). Poner
también especialmente para la pitén (Hech 16:16) o espiritu-adivinador, con la ayuda de la cual se suponia
que tales malabaristas conjuraban (Lev 20:27; I Sam 28:7, 8), y para la sombra o espiritu difunto asi
evocado (Isa 29:4). El término es traducido por la Septuaginta eyyaotpiypuv0og, un ventrilocuo, pero que es
mas bien un mago que pidi6 consejo a su familiar, y dio las respuestas recibidas de él a otros — el nombre
que se aplica en referencia al espiritu o demonio que animaba a la persona, e infl6 el vientre para que
protuberara como el costado de una botella. O se aplico al mago, porque se suponia que debia ser inflado
por el espiritu (SaipovoAnmttog). El ob de los hebreos era, por lo tanto, precisamente el mismo que el pito
de los griegos (Plutarco; Cicero), y se usaba no solo para designar al artista intérprete o ejecutante, sino el
espiritu mismo, que lo poseia (Lev 20:27; I Sam 28:8; tambien Hech 16:16). Una denominacién mas
especifica de este tltimo término fue el nigromante (literalmente buscador de muertos; Dt 18:10), uno que,
al frecuentar tumbas, inspeccionando cadaveres, o, mas frecuentemente, con la ayuda del ob, como la bruja
de Endor, fingi6 evocar a los muertos, y trae secretos del mundo invisible (Gén 41:8; Ex 7:11; Lev 19:26; Dt
18:10-12). Compara a los susurradores (encantadores) de Isa 19:3. Pero Shuckford, que niega que los judios
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en épocas tempranas creyeran en espiritus, lo hace ser consultor de idolos principales. Estos ventrilocuos
miraban y murmuraban (Homero, chirrido y balbuceo, Shakespeare) de la tierra para imitar la voz del
familiar revelador (Isa 29:4; I Sam 28:8; Lev 20:27). De esta clase era la bruja de Endor (Josefo), en cuyo
caso de impostura intencionada puede haber sido anulado en nigromancia genuina. Aquellos que buscaron
inspiracion, ya sea de los demonios o de los espiritus de los muertos, tumbas y cavernas embrujadas (Isa
65:4), e invito a las comunicaciones impuras, mediante ayunos voluntarios, (Maimonides; Lightfoot, Mt
10:1). Que el supuesto Ppuyopaveeia a menudo se vio afectado por la ventriloquia y la ilusion es cierta.

I Sam 28:7 — Entonces Satl dijo a sus criados: Buscadme alguna mujer espiritista (2ix/ '6b —
eyyaotpiuvBov), para que yo vaya a ella, y por medio de ella pregunte. Y sus criados le respondieron: He
aqui hay una mujer en Endor que es espiritista (2i8/ '0b — eyyaotpiuv0og).

8 — Y se disfraz6 Satl, y se puso otros vestidos, y se fue con dos hombres, y vinieron a aquella mujer de
noche; y él dijo: Yo te ruego que me adivines por espiritismo (2i8/ ’6b — eyyaotpipuvOw), y me hagas
subir a quien yo te dijere.

9 — Y la mujer le dijo: He aqui ta sabes lo que Sail ha hecho, cémo ha talado de la tierra las espiritistas
(manm/ °0b — eyyaotpyuvBovg) y los adivinos; épor qué pues pones tropiezo a mi vida, para hacerme
matar?

IT Rey 21:6 — Y pasd a su hijo por fuego, y mir6 en tiempos, y fue agorero, e instituy6 espiritistas (2ix/ '6b
— gyyaotpiuvdovce) y adivinos, y multiplicé a hacer lo malo en ojos del SENOR, para provocarlo a ira.
IT Rey 23:24 — Asimismo quemo Josias los espiritistas (nax/ ' 6b — OeAntag — un adivino o un deseante,
La Biblia Apostélica Poliglota Léxico Analitico), adivinos, y terafines, y todas las abominaciones que se
veian en la tierra de Juda y en Jerusalén, para confirmar las palabras de la ley que estaban escritas en el
libro que el sacerdote Hilcias habia hallado en la Casa del SENOR.

I Cro 10:13 — Asi murié Satl por su rebelién con que prevarico contra el SENOR, contra la palabra del
SENOR, la cual no guardé; y porque consulté a la espiritista (nax/ '6b — eyyaotpyuvBdw — uno que
entrega oraculos, La Biblia Apostolica Poliglota Léxico Analitico), preguntandole,

IT Cro 33:6 — Y pasoé sus hijos por fuego en el valle de los hijos de Hinom; y observaba en los tiempos,
miraba en agiieros, y era dado a adivinaciones, consultando espiritistas (nax/’6b — eyyaotpyuvovg) y
encantadores; se multiplico en hacer lo malo ante los ojos del SENOR, para irritarle.

Isa 8:19 — Y si os dijeren: Preguntad a los espiritistas (max/ '6b —eyyaotpyuvBouvg) y a los adivinos, que
susurran hablando, responded: ¢Por ventura no consultara el pueblo a su Dios? ¢Apelara por los vivos a
los muertos?

Isa 19:3 — Y el espiritu de Egipto se desvanecera en medio de €él, y destruiré su consejo; y preguntaran a
sus imagenes, a sus magicos, a sus espiritistas (max/ '6b — eyyaotpyvouvg) y a sus adivinos.

Isa 29:4 — Entonces seras humillada; hablaras desde la tierra, y tu habla saldra del polvo; y sera tu voz de
la tierra, como voz de espiritista (nay/ ’db); y tu habla susurrara desde el polvo.

Los demonios siempre han estado relacionados con los muertos. Recibo mucho esta pregunta, “¢Qué le pas6
al poseido por demonios y los cerdos?”, Bueno, leamos el contexto de tres relatos paralelos,

Mt 8:28 — Y cuando él llego a la otra ribera, a la provincia de los gadarenos, le vinieron al encuentro dos
endemoniados que salian de los sepulcros, fieros en gran manera (yaAemoi/chalepos — de los hombres y
animales dificiles de tratar, y por lo tanto peligroso, Colin Brown), que nadie podia pasar por aquel
camino.

Endemoniados es la palabra Sanpovigopevor/daimonizomai. TDNT dice, Estar poseido por un Saipmv.
Originalmente en todos los sentidos de aipwv: sufrir de un Saipwyv. La LXX no usa el término. En Josefo
encontramos Sayuovadyv para denotar una emocion particular, y Sayuovi¢eoOan se usa una vez en
posesion. Aqui también, la palabra popular relativamente méas comun para posesion parece estar
escasamente atestiguada en este sentido entre los judios de habla griega. Es digno de mencion que los
rabinos no tienen un verbo correspondiente. Sarpovi¢opan y en relacion con el problema sindptico es
significativo que este verbo sea comparativamente méas frecuente en Mateo.
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Mar 5:1 — Y vinieron al otro lado del mar a la provincia de los gadarenos.
Luc 8:26 — Y navegaron a la tierra de los gadarenos, que esta delante de Galilea.

Mar 5:2 — Y salido él del barco, luego le sali6 al encuentro un hombre de los sepulcros, con un espiritu
inmundo,

Espiritu inmundo son las palabras axa@apte nvevpan/akatartos pneuma. La Enciclopedia de
MecClintock y Strong dice, Espiritus Inmundos (vedpata aka@aprta), un término frecuente en las
escrituras para los angeles impios (Mt 10:1). Ver daemon, en griego Saipwv, y su derivado Saypuéviov,
ambos traducidos como diablo en la version inglesa del NT. Estas dos palabras, Saipev y Sarpéviov, son
utilizados como sin6nimos tanto por escritores profanos como sagrados. De 8auo, distribuir, porque se
suponia que los demonios debian asignar las suertes o destinos de la humanidad. El tema esta muy cargado
de supersticion. En Homero, donde los dioses no son mas que hombres sobrenaturales, Saipwv se utiliza
intercambiablemente con @€dg; por lo tanto, cualquier divinidad particular, como Venus; después en
Hesiodo, cuando la idea de los dioses se habia vuelto mas exaltada y menos familiar, los Saipoveg, se habla
de seres intermedios, los mensajeros de los dioses a los hombres. Este tltimo uso de la palabra
evidentemente prevalecié mas tarde como el correcto, aunque en poesia, e incluso en el vago lenguaje de la
filosofia, T6 Saypéviov a veces se usaba como equivalente a 16 Oewov para cualquier naturaleza
sobrehumana. Aristoteles aplica Saypuéviov a la Divinidad, Providencia. Pero Platon lo fija claramente en el
sentido mas limitado. Entre ellos se contaban los espiritus de los hombres buenos, perfeccionados después
de la muerte. Socrates evidentemente se refiri6 en la doctrina de su Sapéviov; y por lo tanto Saipwv se
usaba con frecuencia en el sentido de la suerte o el destino de un hombre. En Josefo encontramos la palabra
demonios usada siempre para los espiritus malignos; dice expresamente, Los demonios no son mas que los
espiritus de los malvados, que entran en los hombres y los matan, a menos que puedan obtener alguna
ayuda contra ellos; y habla de su exorcismo por fumigacién (El catolicismo romano/judio hace lo mismo Y
por qué? Porque son uno y e igual). Por Filon la palabra parece ser utilizada en un sentido més general,
como equivalente a los dngeles, y refiriéndose tanto al bien como al mal. Los escritores del NT siempre usan
la palabra en un mal sentido cuando hablan como de si mismos. En los Evangelios en general, los daemons
se habla de seres espirituales en enemistad con Dios, y tener poder para afligir al hombre no solo con
enfermedades, pero, como lo marca el frecuente epiteto impuro, también con contaminacién espiritual. En
Hech 19:12, 13, etc., se definen exactamente como espiritus malignos (te mvevpata ta rovnpa). No se
dice nada que apoye o contradiga la creencia judia comtn, para que en sus filas se contaran los espiritus de
los malvados muertos. En apoyo de ello se cita a menudo el hecho de que los poseidos por demonios a veces
rondaban las tumbas de los muertos (Mt 8:28), y la supuesta referencia del epiteto mvedvpata, inmundo, a
la impureza ceremonial de un cadaver.

Jests habl6 de huesos muertos,

Mt 23:27 — iAy de vosotros, escribas y fariseos, hipdcritas! Porque sois semejantes a sepulcros
blanqueados, que por fuera, a la verdad, se muestran hermosos, mas por dentro estan llenos de huesos de
muertos y de toda suciedad.

28 — Asi también vosotros por fuera, a la verdad, os mostrais justos a los hombres; mas por dentro, llenos
estais de hipocresia e iniquidad.

El Expositor de Juan Gill dice, Porque sois semejantes a sepulcros blanqueados; o cubierto con cal. Porque
los judios solian marcar sus tumbas con cal blanca, para que se conozcan: para que los sacerdotes, los
nazareos y los viajeros pudieran evitarlos y no contaminarse con ellos. Esto aparece en varios pasajes de sus
escritos: La vinia del cuarto afnio, marcaron con terrones de tierra, y un incircunciso con polvo, y tumbas
con tiza, mezclado (con agua) y vertido (sobre ellos). De esta marca de las tumbas, la razon, el momento y la
forma de hacerlo, Maimonides nos da este relato: Quien encuentre una tumba o un cadaver, o cualquier
cosa por los muertos que profana, por la tienda esta obligado a ponerle una marca, para que no sea un
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tropiezo para los demas; y en los dias intermedios de una fiesta, salen del Sanedrin, para marcar las
tumbas. {Con qué se marcan? con tiza infundida en agua, y derramar sobre el lugar inmundo: no ponen
la marca en la parte superior del lugar inmundo, (o exactamente en €él) sino para que se destaque aqui y
alla, a los lados de ella, para que lo que es puro no se corrompa; y no ponen la marca lejos del lugar de la
inmundicia, para que no asolen la tierra de Israel; y no ponen marcas en los que son manifiestos, porque
son conocidos por todos; sino sobre aquellos que son dudosos, como un campo en el que se pierde una
tumba, y lugares que estan abiertos y necesitan una cubierta. Ahora porque cuando cayeron las lluvias,
estas marcas fueron lavadas, por lo tanto, el primero de Adar (febrero) cuando solian reparar las carreteras,
también marcaron las tumbas con cal blanca, para que pudieran ser vistos y conocidos, y evitados; y asi en
sus dias festivos intermedios: la razén por la que utilizaban tiza o cal, y con ellos marcaron sus tumbas, era
porque parecia blanco como los huesos; de modo que a primera vista, se podia pensar y saber para qué era,
y que habia una tumba alli: de ahi esta frase, sepulcros blanqueados. Los Evangelistas y la Mishna de
Tomas Robinson dice, Los judios tenian cuidado de mantener las tumbas encaladas para que pudieran
distinguirse para que las personas no contraigan impureza al entrar en contacto con ellos. En el
decimoquinto dia de Adar, blanquean las tumbas. La Enciclopedia de McClintock y Strong dice, Cadaver, el
cuerpo de un hombre o una bestia (Jos 8:29; Isa 14:19; Heb 3:17). Segun la ley mosaica, cualquier israelita
se volvia ceremonialmente impuro hasta la tarde (y a su vez hacia impuro todo lo que tocaba, Hag 2:14;
compare Num 19:22), por contacto (involuntario), bajo ninguna circunstancia, con un animal muerto de la
clase inmunda (Lev 5:2; 11:8; compare Dt 14:8), o con cualquier animal limpio, en caso de que no se hubiera
matado regularmente de acuerdo con el modo prescrito (Lev 11:39). Comer cualquier bestia (limpia) que
haya muerto accidentalmente o la muerte natural estaba atin méas estrictamente prohibida (Lev 22:8;
compare Ezk 4:14; 44:31); pero podria venderse como alimento a un extranjero (Dt 14:2). Sin duda, la
carrofa fue enterrada o quemada. Sobre la sepultura de las personas encontradas muertas. Un cadaver sin
enterrar (Jer 36:30; Sal 79:3) fue considerado por los antiguos como el colmo de la indignidad y la
desgracia. Las leyes leviticas con respecto a todos los cadaveres evidentemente tuvieron su origen en razones
sanitarias en un clima tan propenso a la pestilencia.

Num 19:11 — El que tocare cadaver de cualquier persona humana, siete dias sera inmundo.

12 — Este se removera el pecado al tercer dia con aquella agua, y al séptimo dia seré limpio; y si al tercer
dia no se remueve el pecado, no sera limpio al séptimo dia.

13 — Cualquiera que tocare cadaver; que tocare en persona de hombre que estuviere muerto, y no
removiere el pecado, el tabernaculo del SENOR contamind; y aquella persona sera cortada de Israel; por
cuanto el agua de la separacion no fue rociada sobre él, inmundo ser4; y su inmundicia sera sobre él.

14 — Esta es la ley cuando alguno muriere en la tienda: cualquiera que entrare en la tienda y todo lo que
estuviere en ella, sera inmundo siete dias.

15 — Y todo vaso abierto, sobre el cual no hubiere tapadera bien ajustada, sera inmundo.

16 — Y cualquiera que tocare un muerto a espada sobre la faz del campo, o un cadéaver, o un hueso
humano, o un sepulcro (12p2/geber — una entierro, sepulcro o tumba, 7WOT), siete dias sera inmundo.
Num 9:1 — Y hablé el SENOR a Moisés en el desierto de Sinai, en el segundo afio de su salida de la tierra
de Egipto, en el mes primero, diciendo:

2 — Los hijos de Israel haran la pascua a su tiempo determinado.

3 — El décimocuarto dia de este mes, entre las dos tardes (entre las dos noches), 1a haréis a su tiempo
determinado; conforme a todo su ordenanza, y conforme a todas sus leyes la haréis.

4 — Y habl6é Moisés a los hijos de Israel, para que hicieran la pascua.

5 — E hicieron la pascua en el mes primero, a los catorce dias del mes, entre las dos tardes, en el desierto
de Sinai; conforme a todas las cosas que mandé el SENOR a Moisés, asi hicieron los hijos de Israel.

6 — Y hubo varones que estaban inmundos a causa de muerto, y no pudieron hacer la pascua aquel dia; y
llegaron delante de Moisés y delante de Aarén aquel dia;

7 =Y le dijeron aquellos hombres: Nosotros somos inmundos por causa de muerto; ¢por qué seremos
impedidos de ofrecer ofrenda al SENOR a su tiempo determinado entre los hijos de Israel?

8 — Y Moisés les respondio: Esperad, y oiré qué mandara el SENOR acerca de vosotros.

9 — Y el SENOR hablo6 a Moisés, diciendo:
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10 — Habla a los hijos de Israel, diciendo: Cualquier varén de vosotros o de vuestras generaciones, que
fuere inmundo por causa de muerto o estuviere de viaje lejos, hara pascua al SENOR.

11 — En el mes segundo, a los catorce dias del mes, entre las dos tardes, la haran; con panes azimos y
hierbas amargas la comeran.

Eres impuro si entras en contacto con un cadaver o una tumba. Y Jestis también dijo lo siguiente,

Mt 8:22 — Y Jesus le dijo: Sigueme; deja que los muertos entierren a sus muertos.
Luc 9:60 — Y Jesus le dijo: Deja que los muertos entierren a sus muertos; y ti, ve, y anuncia el Reino de
Dios.

Se nos ordena no estar cerca de los muertos fisicamente ni del muerto espiritual. ¢Por qué? Porque son
impuros. Continuando con los dos poseidos por demonios y con espiritus inmundos.

Luc 8:27 — Y saliendo él a tierra, le vino al encuentro de la ciudad un hombre que tenia demonios ya de
mucho tiempo; y no vestia vestido, ni estaba en casa, sino por los sepulcros.

Mateo tiene dos endemoniados. Marcos tiene un hombre con un espiritu inmundo. Y Lucas tiene un
hombre que tenia demonios. Endemoniados (Sayuovi¢opan), tener un espiritu inmundo (savevpat
akaBaptw) y teniendo demonios (Sarypévia) es una y la misma cosa. ¢éNo?

CBL dice, Daimonia demostro6 ser 1til para los filésofos en su defensa de los dioses buenos que permitian
el mal. Los demonios ayudaron asi a explicar el problema del mal. Los antiguos mitos sobre las hazafias
sobrenaturales de los dioses olimpicos fueron objetivos frecuentes de ataques. Los apologistas descubrieron
que podian atribuir tales poderes a demonios o deidades menores cuyo caracter y acciones no tenian que
ser explicados. Frente a la enfermedad y el sufrimiento, la daimonia también proporcion6 un chivo
expiatorio para el problema de estos males. Las enfermedades y otras desgracias fueron causadas por la
actividad de los demonios malignos. Muchos escritos hablan de la posesion demoniaca de hombres,
mujeres y animales, y relatar relatos de exorcismos y hechiceria invocando el nombre de un demonio maés
fuerte. La filosofia fue influenciada por las creencias del Oriente y adopt6 daimonia como una palabra
para el vinculo entre el mundo de los dioses inmortales y los hombres mortales. El neoplatonismo
determiné que el espacio entre el cielo de los dioses y la tierra de los hombres estaba lleno de
intermediarios que estaban a cargo del mundo material y de los elementos naturales.

Si los demonios son intermediarios entre dioses y hombres y si las escrituras dicen, Porque hay un solo
Dios, asimismo un solo Mediador entre Dios y los hombres, el hombre Cristo Jestis (1 Tim 2:5), entonces
tienes que negar uno u otro, no puedes creer ambas cosas. No puedes tener tu pastel y comértelo también.
Tienes un gran problema si crees que los demonios son seres.

CBL sigue diciendo, La etimologia de esta palabra es incierta; posiblemente daiomai, rasgar, partir,
destrozar subyace. En la filosofia griega daimon seria entonces el que devora, es decir, el espiritu de la
muerte que separa el cuerpo del alma. Cualquiera que sea el caso, el término transmite los mismos puntos
de vista animistas caracteristicos de la religion pagana en todas partes: los espiritus de los muertos pueden
poseer o apoderarse de cuerpos humanos o animales. En griego clasico y helenistico daimon puede
denotar una deidad, aunque nunca estuvo completamente divorciado de la comprension animista. En la
mitologia, teos estaba reservado para la deidad central del culto, mientras daimon estaba reservado para
el menor, deidades menores que se consideraba que influian en la persona, la vida y el destino de uno.
Ademas, daimonion podria llevar el sentido de lo divino, sobrenatural, sobrehumano. No se sabe si es
solo el neutro del adjetivo daimonios o el diminutivo del sustantivo daimon, pequenia deidad. La
comprension animista de daimon continué influyendo en el pensamiento religioso y filosofico griego
popular, particularmente en magia y exorcismo. En una filosofia basada en la animacion, se pensaba que
toda la existencia estaba llena de y guiada por daimonia. Por lo tanto, las estrellas se llamaron
daimonia. Los autores de las grandes tragedias usaron daimonion para el destino del hombre (Isa
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65:11). Por lo tanto, el hombre no determina su propio destino, pero esta dirigido por poderes
sobrenaturales, divinos, buenos y malos, beneficioso y perjudicial. El individuo con daimonion positivo
tiene una especie de angel guardian que lo acompana desde el nacimiento hasta la muerte. Si uno tiene un
destino desafortunado, se entiende que su daimonion es malvado. No hay forma de cambiar el
daimonion de uno. En el dualismo de la religion 6rfica es apropiado hablar de eudaimon y
kakodaimon, es decir, demonio bueno y demonio malo. Basado en estos conceptos, el héroe griego era
considerado un daimones. Se creia que estos hombres poderosos tenian un poder sobrenatural que se
originaba en su daimonion. Y basandose en las creencias animistas del populus, los tragicos griegos
imaginaron que la daimonia podia poseer a los hombres, actuar a través de ellos y ocupar sus cuerpos.
Por ejemplo, un demonio puede despertar malos deseos, como un impulso de venganza (¢El rey Satil con
David?), o una tendencia a mentir (¢un espiritu mentiroso?). Luego la daimonia podia indicar malas
pasiones de un poder y orden sobrenatural. Filon, un judio helenistico que era algo asi como un apologista
del judaismo en la época de Cristo, busco integrar el judaismo con la cultura y la religiéon helenisticas. A
menudo usaba daimonion en referencia a los seres intermediarios mencionados anteriormente. Su logica,
por supuesto, estaba tefiida por el dualismo: Dios ejemplifica lo que es perfecto—El hombre en el otro
extremo del espectro es imperfecto y malvado. Como tal, cualquier contacto directo entre Dios y el hombre
es imposible. Los intermediarios son necesarios. Para expresar esta brecha entre los dos, Filon adopt6 el
vocabulario del helenismo y lo unié con el concepto de angeles del AT (¢dngeles caidos?). Cualquier
demonologia altamente desarrollada es remota en el AT. Por otro lado no se niega la existencia de
demonios. En su mayor parte, en hebreo, los demonios son llamados por muchos nombres diferentes, y es
comprensible. Se llaman, por ejemplo, shedim, quizas demonios de la fertilidad; s<irim, demonios en
forma de cabras peludas que apestan al caos en las ruinas de Babel (Isa 13:21), o que residen en los
desiertos de Edom (Isa 34:14) ’élilim, quizas originalmente dioses sin valor (Sal 96:5); lilith,
probablemente un demonio de la noche, tal vez un demonio sexual o una pesadilla (Isa 34:14). Otros
nombres de demonios probablemente estan implicitos en los términos para ciertas manifestaciones del mal
y en nombre de animales salvajes. El profeta Isaias advirti6 contra dejar al Sefior y preparar una mesa para
la Fortuna y proporcionando bebida para el destino (Isa 65:11); nuevamente, algunos creen que estos eran
dos nombres para dioses. Sin embargo, la Septuaginta dice t6 daimoni para la Fortuna y té tuchée
(fortuna) para Destino. La Septuaginta traduce con mayor frecuencia los nombres demoniacos con
daimonion, pero también utiliza pneuma, mataioti, theot, y asi sucesivamente. Lo més importante es
que Dios prohibe cualquier participacion con demonios bajo ninguna circunstancia. Los demonios
pertenecen a los poderes de la maldad. El sol, la luna y las estrellas (que los paganos llaman demonios,
seres divinos, y a los que temen y adoran porque imaginan que el destino de los hombres esté en sus
manos) son solo lamparas que el Creador mismo encendié para el gozo y beneficio de Sus hijos (Gén 1:14).
Israel nunca debe ofrecer sacrificios a espiritus malignos ni practicar la adoracion idélatra con s<irtm (Lev
17:7 mataioi). En el Cantico de Moisés se dice que cuando Jesurin (Israel) engordd, abandon6 al Sefior su
Creador y sacrificaron a los demonios (Dt 32:15, 17, daimonia). La infidelidad de Israel hacia su Sefior
también se refleja en Sal 106:37 que habla de su sacrificio de sus hijos e hijas a los demonios (daimonia).
Involucrarse con ellos era realmente adoptar los caminos de los paganos y romper el pacto del Sefior.
Porque todos los dioses (theot) de las naciones son idolos (daimonia) (Sal 96:5). En el AT hay una
prohibicion repetida y explicita de consultar a los espiritus de los muertos (demonios) para obtener consejo
u orientacién. Evidentemente, Israel fue fuertemente tentado por las ideas animistas de los pueblos que
vivian a su alrededor. La prohibicién no negaba la existencia de los demonios (I Sam 28:13: vi dioses )
[theous] ascendiendo fuera de la tierra), pero aconsejaba que el pueblo de Dios le perteneciera solo a El
(Lev 19:31; Num 23:23; Dt 18:11; Isa 8:17). El AT también rechaza la idea de que los demonios son
intermediarios entre Dios y el hombre. Tanto el cielo como la tierra son propiedad de Dios, y si necesita
mensajeros especiales para Su palabra, tiene a Sus angeles a Su disposicion (Hebreo, mala’khim,;
aggelos; Gén 28:12; 48:16; Ex 14:19; 23:20). La soberania del Sefior sobre todo el mundo de los espiritus
se ve en I Sam 16:14. Se dice que el Espiritu del Senor se apart6 de Sail y un espiritu maligno del Senor lo
turb6. De la misma manera en I Rey 22:19-23 el Sefior engand al malvado Acab para que se cumpliera el
juicio sobre él. El Sefior aprobd la misiéon de un espiritu que se ofreci6 a ser un espiritu mentiroso en boca
de todos sus profetas para atraer a Acab a Ramot de Galaad, donde seria derrotado. Y en Sal 78:49 se dice
que el Sefior castigd a su pueblo obstinado enviando dngeles malos entre ellos. El AT no se refiere a ningin
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demonio independiente que exista fuera de la mano omnipotente de Dios. A pesar de la clara advertencia
profética contra la asociacion con daimonia en lugar de la palabra revelada del Senor, los pensamientos
del judaismo posterior, en parte, giraban en torno a los demonios, su naturaleza y comportamiento.
Desarrollaron una demonologia sofisticada que se registra en gran parte de los apocrifos y pseudoepigrafos
del AT. La influencia del helenismo viol6 la prohibiciéon del AT. La gente investig6 demonios; no solo creian
en su existencia, también les dieron lugar en la vida cotidiana. Se inventaron mds nombres de demonios.
Se contempl6 su origen; se pensaba que algunos habian sido creados por Dios, otros fueron percibidos
como descendientes de la unioén antinatural entre los angeles caidos y las hijas de los hombres (basado en
una interpretaciéon de Gén 6:1-4). El aire estaba lleno de demonios, e iniciaron guerras en el reino de los
hombres. Tenian el poder de destruir la vida con la enfermedad, pero no eran la causa de todas las
enfermedades. Tientan, llevan a los hombres a la practica inmunda del paganismo, seducen a los hombres
con brujeria. El vocabulario del NT en sus comentarios sobre los demonios ha sido adoptado en gran
medida del judaismo posterior. Ser poseido por demonios a menudo se expresa como ser entrado por ellos,
Luc 8:30). La condicion se describe como tener demonios que viven dentro de una persona (Mt 12:45), o
uno puede tener un demonio (Luc 8:27). Juan el Bautista fue acusado de estar poseido (Mt 11:18), y esta
misma acusacion fue dirigida repetidamente a Jesus (Jn 7:20; 8:48, 52; 10:20). Estos cargos implicaban no
solo que debia estar loco, sino algo peor: Es un gentil. En otras palabras, no era el Dios de Israel quien
hablaba a través de El, sino que era un demonio. Para los judios, esto era visto como el rechazo final de
Dios, Su pueblo y el pacto; esa persona era un traidor digno de muerte. Ser poseido por un demonio
generalmente se expresa con el verbo daimonizomai.

Mar 5:3 — Que tenia domicilio en los sepulcros, y ni aun con cadenas le podia alguien atar;
4 — Porque muchas veces habia sido atado con grillos y cadenas; mas las cadenas habian sido hechas
pedazos por él, y los grillos desmenuzados; y nadie le podia domar.

Muchos cuestionaran, Bueno, écomo rompio esas cadenas? Debe haber sido un demonio que le daba una
fuerza enorme. Bueno, investiguemos la palabra "cadena".

El Diccionario Biblico de Smith dice, Las cadenas con el que estaba atado el maniaco gadareno (Mar 5:3-4)
aparentemente eran cuerdas o trenzadas (ramita dura y flexible), que separ6 en su frenesi (SieomaoOan),
mientras aplastaba o hacia pedazos los grilletes de hierro (cvvtetpipOan).

Hechas pedazos es la palabra ovvtetpi@pOa/suntribo. TDNT dice, ouvipifw estad compuesto por oOV y
1piPw. Por lo tanto, significa por composicion frotar y en este sentido se usa para lefia que se calienta y se
incendia por friccion. Otro uso positivo es cuando se usa el verbo moler, frotar, aplastar, Plutarco, por
ejemplo, ungiientos, medicamentos o medios magicos. Entonces la palabra significa romper, aplastar,
destruir. Se utiliza para romper huesos o aplastar extremidades, craneos. Imdagenes de Palabras en el NT
por Archibald Thomas Robertson dice, Hechas pedazos es ovvtetpi@0Oal De ovvtpipw, frotar. Frotados,
triturados. Tal vez los vecinos que contaron la historia podrian senalar fragmentos rotos de cadenas y
grilletes. Los grilletes pueden haber sido cuerdas, o incluso cepos de madera y no cadenas.

Solo porque tenemos en nuestra mente esposas de eslabones de metal pesado, no significa necesariamente
que eso sea lo que se estaba utilizando durante esta epoca.

Mar 5:5 — Siempre, de dia y de noche, andaba dando voces en los montes y en los sepulcros, e hiriéndose
con las piedras.

Hiriéndose es la palabra katakomtwv/katakopto. CBL dice, Como el verbo basico kopto, el antiguo
compuesto katakopto fundamentalmente significa cortar. En este caso kata es mejor tomarlo de forma
intensiva. Katakopto ocurre en la Septuaginta con el significado de cortar (por ejemplo, los enemigos de
Israel, Jos 10:10) y romper en pedazos (por ejemplo, piedras, Isa 27:9). En el NT este verbo se usa solo en
Mar 5:5 del endemoniado y describe sus laceraciones infligidas con piedras. kopto es una de las varias
palabras griegas utilizadas para describir el luto. Su significado es golpe (como golpear o golpear el pecho),
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lamentar, llorar, golpear, o cortar. Describe un canto finebre o lamento que podria estar marcado por
violentas demostraciones de dolor como golpearse la cabeza o pecho mientras camina en la procesion
fanebre. A veces se hacia para honrar al difunto, mientras que en otras ocasiones el proposito era ahuyentar
a los espiritus malignos. (Debajo esquejes), seret (palabra hebrea del AT) se deriva de sarat, lacerar.
Seret aparece en el contexto de una serie de rituales y actividades que estaban prohibidos. Entre ellos habia
rituales que implicaban cortarse a si mismo mientras se lloraba por los muertos. Ademaés, debian evitar los
rituales paganos en general, y especialmente aquellos que condujeron a un ritual de impureza. Colin Brown
dice, Kopto enfatiza el aspecto del dolor publico, que puede manifestarse en diversas costumbres como
golpear el pecho, cortarse a si mismo, lamento o canto conjunto de cantos finebres. Tiene una derivada:
kopetos, lamentacion por los muertos. Los israelitas tenian una variedad de costumbres asociadas con el
duelo por los muertos (Gen 23:1-2, 37:34-35, II Sam 3:31-34): cortarse a si mismo, afeitarse el cabello,
comiendo pan de luto, beber de la copa de consolaciéon (Jer 16:5-7); llamando a las mujeres de luto (Jer
9:16-21); ponerse cilicio (Isa 15:2-3); quitarse la barba (Isa 7:20); golpearse el pecho (Nah 2:7; Jer 31:19). En
el judaismo, las practicas paganas de luto estaban prohibidas (Lev 19:28, Dt 14:1), pero era costumbre antes
o durante un entierro llorar y lamentarse por los muertos, golpear el pecho y asi cumplir con las
obligaciones amorosas hacia la persona muerta. Por otro lado, Se creia que la persona muerta atin podia
escuchar el lamento y la alabanza hasta que la piedra rodaba ante la tumba, y que se sinti6 consolado por las
vehementes expresiones de dolor. La Enciclopedia de McClintock y Strong dice, en los esquejes de carne,
expresado técnicamente por se’ret (Lev 19:28), o sare’teth Lev 21:5, donde el verbo cognado sarat’ se
utiliza en la misma conexién, una herida o incision (Septuaginta entomis, Vulgata incisura) en la carne;
también por gedud’ (Jer 47:3, 7), un corte en la piel (por ejemplo, la mano, como alli; el verbo gadad’,
ocurre en el mismo sentido, con referencia a las ceremonias de duelo, Jer 16:6; 41:5; 47:5, 0 como parte de la
adoracion de idolos, Dt 14:1, I Rey 18:28); y por kaaka’, una marca perforada en la persona (Lev 19:28);
comparese con el demonio en Mar 5:5, cortandose con piedras. Entre las leyes prohibitivas que Dios dio a
los israelitas habia una que prohibia expresamente la practica abarcada en esas palabras, Y no haréis
rasguios en vuestra carne por un muerto (Lev 19:28). Es evidente por esta ley que tal especie de tortura
autoinfligida se obtuvo entre las naciones de Canaén; y sin duda fue para proteger a su pueblo contra la
adopcidn de un habito tan barbaro, en su forma idolatra, asi como para contener el dolor desesperado
(compare I Tes 4:13), que Dios llevo a Moisés a reiterar la prohibicion: No haran calva en su cabeza, ni
raeran la punta de su barba, ni en su carne haran rasgunos (Lev 21:5; Dt 14:1). Los antiguos eran muy
violentos en sus expresiones de dolor.

Asi que estaban cerca de una tumba (sepulcro) estaban de luto por sus seres queridos muertos, y esto es lo
que los hace impuros, por lo tanto, espiritus inmundos. Sus practicas paganos (Egipcio, Cananeo, Fenicio,
Babilonio) es lo que los hizo impuros. Espiritu es la palabra pneuma, obtenemos la palabra neumonia, que
significa un problema con nuestra respiracion.

Mt 8:29 — Y he aqui clamaron (refiriéndose a los dos poseidos por demonios), diciendo: ¢Qué tenemos
contigo, Jests, Hijo de Dios? ¢Has venido ac4 a molestarnos antes de tiempo?

Mar 5:6 — Y cuando vio a Jests de lejos, corrio, y le adoro.

7 — Clamando a gran voz, dijo: ¢Qué tienes conmigo, Jesus, Hijo del Dios Altisimo? Te conjuro por Dios
que no me atormentes.

Luc 8:28 — El cual, cuando vio a Jests, exclamo y se postro delante de él (le adoro), y dijo a gran voz: ¢Qué
tengo yo contigo, Jesus, Hijo del Dios Altisimo? Te ruego que no me atormentes.

Estos dos hombres o uno de ellos adoraron al Sefior. Los diablos/demonios no adoran al Sefior, punto.
Muchos me han dicho, pero si los demonios no son reales, entonces, épor qué estan hablando aqui? Las
escrituras ensefian que daimonion/los dioses no hablan. Y solo un recordatorio, Sal 96:5 dice que todos
los dioses de las naciones son idolos (Saypovia/daimonion). Los dioses y los idolos no hablan,

Sal 115:4 — Los idolos de ellos son plata y oro, obra de manos de hombres.
5 — Tienen boca, mas no hablaran; tienen ojos, mas no veran;
6 — Orejas tienen, mas no oiran; tienen narices, mas no oleran;
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7 — Manos tienen, mas no palparan; tienen pies, mas no andaran; no hablaran con su garganta.

8 — Como ellos sean los que los hacen (son demonios/idolos/dioses); cualquiera que en ellos confia.

Sal 135:15 — Los idolos de los gentiles son plata y oro, obra de manos de hombres.

16 — Tienen boca, y no hablan; tienen ojos, y no ven;

17 — Tienen orejas, y no oyen; tampoco hay espiritu en sus bocas.

18 — Como ellos sean los que los hacen; y todos los que en ellos confian.

Jer 10:2 — Asi dijo el SENOR: No aprendais el camino de los gentiles, ni de las sefiales del cielo tengais
temor, aunque los gentiles las teman.

3 — Porque las ordenanzas de los pueblos son vanidad; porque lefio del monte cortaron, obra de manos de
artifice con cepillo.

4 — Con plata y oro lo engalanan; con clavos y martillo lo afirman, para que no se caiga.

5 — Como palma lo igualan, y no hablan; son llevados, porque no pueden andar. No tengais temor de ellos;
porque ni pueden hacer mal, ni para hacer bien tienen poder.

Dan 5:23 — Y contra el Senor del cielo te has ensoberbecido, e hiciste traer delante de ti los vasos de su
Casa, y ti y tus principes, tus mujeres y tus concubinas, bebisteis vino en ellos: ademés de esto, a dioses de
plata, de oro, de bronce, de hierro, de madera, y de piedra, que ni ven, ni oyen, ni saben, diste alabanza; y
al Dios en cuya mano esta tu alma, y cuyos son todos tus caminos, nunca honraste.

Apo 9:20 — Y los otros hombres que no fueron muertos con estas plagas, no se enmendaron de las obras
de sus manos, para que no adoraran a los demonios, y (kai — aun) a las imagenes de oro, y de plata, y de
metal, y de piedra, y de madera; las cuales no pueden ver, ni oir, ni andar.

Si crees que hablan, entonces eso depende de ti. Cree lo que quieras, yo creeré en las escrituras.
Mt 8:30 — Y estaba lejos de ellos un hato de muchos puercos paciendo.

Los Evangelistas y la Mishna de Tomas Robinson dice, los judios tenian prohibido por los decretos de los
ancianos alimentar cerdos. Ningun israelita apacentara cerdos en ningiin lugar. Maimonides observa
sobre el pasaje, que la ley de Moisés prohibia comer carne de cerdo, y era ilegal alimentar a cualquier animal
que estuviera prohibido como alimento, excepto que fuera para trabajo o transporte, para ninguno de los
cuales se emplearon cerdos. De la localidad en la que se encontraron estos cerdos, no es improbable que
fueran propiedad de algtin residente gentil. Sin embargo, para cualquiera, alimentar a los cerdos dentro de
los recintos de la tierra de Israel era un acto audaz. La persona que lo hizo sin duda actu6 segtn el principio
de ganar dinero por cualquier medio, sin prestar atencion a las tentaciones a las que podria estar
exponiendo a otros, o la violencia que podria estar ofreciendo a los sentimientos religiosos de la comunidad.
Si el dueno fuera judio, el caso era, por supuesto, mucho peor. El Expositor de Juan Gill dice, Muchos
puercos paciendo. Dado que la carne de cerdo estaba prohibida para los judios comer (Lev 11:7), se puede
preguntar, ¢Coémo sucedid que hubiera un nimero de estas criaturas, o que tal manada de ellas se
mantuviera en la tierra de Israel? A lo que se puede responder, que aunque los judios no podian comer carne
de cerdo, no se les prohibia criarlos; lo cual podrian hacer, para vender a los gentiles, que habit6 entre ellos;
y particularmente a los romanos, bajo cuyo gobierno estaban ahora, y entre quienes la carne de cerdo era
muy estimada: pero atin queda una dificultad; porque no solo estaba prohibido por la ley de Dios comer
carne de cerdo, sino, por los canones judios, para educarlos, y aprovéchalos en cualquier forma: su ley era
esta, un israelita no podia criar cerdos en ningtin lugar: las razones de este canon eran muchas, en parte
debido a la impureza de estas criaturas; por lo tanto, uno de sus escritores observo, que junto a esas
palabras, son inmundos para vosotros, son, y los cerdos, dice, que esto es para ensefiarnos, que estd
prohibido criar cerdos; y en parte, por el dafio que estas criaturas hacen a los campos de otros hombres: Por
eso dicen los sabios: Maldito el que cria perros y cerdos, porque hacen mucho dario.

Mt 8:31 — Y los demonios (los dos poseidos por demonios) le rogaron, diciendo: Si nos echas, permitenos
ir a aquel hato de puercos.

32 — Y les dijo: Id. Y ellos salieron, y se fueron a aquel hato de puercos; y he aqui, todo el hato de los
puercos se precipité de un despenadero en el mar, y murieron en las aguas.
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33 — Y los porqueros huyeron, y viniendo a la ciudad, contaron todas las cosas, y lo que habia pasado con
los endemoniados.

La Enciclopedia de McClintock y Strong dice, Endemoniados — renderizado habitual in la RV del griego
daimonizomenoi (pero también daimonisthentes, Mar 5:18; compare daimonia echein, Luc 8:27;
pneuma daimoniou akathartou), Mt 4:24; 8:16; 15:22; Hech 8:7; Luc 8:2. Estos eran personas
afligidas por enfermedades, como la epilepsia (Mt 17:15; Luc 9:39), paralisis (Luc 13:11, 16), mudez (Mt 9:32;
12:22), y especialmente con la melancolia y la locura (Mt 8:28; Mar 5:2; Luc 8:27); de donde se dice que los
curados estan en su mente sano (sano, sofroneo, Mar 5:15; Luc 8:35). No es necesario suponer que la
epilepsia o la mudez, cuando esto era la caracteristica principal del caso, se complicd con trastornos fisicos
peculiares, aunque la epilepsia estda muy cominmente relacionada con algo por el estilo, de hecho, mientras
que estas discapacidades especiales de los hombres en otros aspectos en salud sana y vigorosa se referian
naturalmente a una causa sobrenatural, esto seria especialmente el caso de los ataques repentinos de
epilepsia, cayendo a intervalos irregulares y sin premonicion. Todo lo de este tipo los judios, como los
griegos y los romanos referido a espiritus malignos que toman posesion de los hombres (Hech 10:38; Luc
13:16). El caso fue el mismo entre los antiguos con esos eventos y logros extraordinarios, realizado por
hombres, que parecia demasiado grande para proceder de los poderes humanos naturales-se referian a la
operacion de una divinidad. No solo alucinaciones, melancolia y epilepsia (llamada por Herddoto la
enfermedad sagrada), pero también los desvarios de Bacantes y Corvbantes fueron vistos como procedentes
de una inspiracion sobrehumana. Por lo tanto, demonizar es la expresion griega comun que significa estar
loco. Pero estos demonios generalmente eran vistos como los espiritus de los difuntos. La practica del
exorcismo sobre tales hombres, con el propoésito de expulsar a los demonios, era muy comun (Mt 12:37, Luc
9:49, Hech 19:13). Los exorcistas hicieron uso de formulas magicas, se dice que desciende de Salomén
(Josefo), en relacion con ciertas raices, piedras, etc. Méas tarde, estos hombres fueron encontrados también
en otros paises. Muchos suponen que Jests simplemente adopto6 el modo popular de hablar en su época al
hablar de posesién demoniaca, y cur6 a los desafortunados enfermos sin compartir la opinién cominmente
tomada de su enfermedad, al igual que los médicos en la época de Origen, que no creia en absoluto en la
posesion real por parte de demonios. Los sintomas registrados de los endemoniados individuales
concuerdan con los que se observan en enfermedades de los tipos mencionados anteriormente. En Mt 17:15,
compare Pablo. AEgin. 3:13, donde habla de un morbus comlitialis, en el que todo el cuerpo se convulsiona;
que afecta principalmente a los nifios, a veces hombres jovenes; y en el que la convulsiéon va acompafada de
un repentino grito inarticulado. La principal marca distintiva, sin embargo, es una espuma en la boca (comp.
Luc 9:39). Arettmus habla de una clase de personas enfermas, epilépticos, que cayeron en lugares publicos
(por lo que la enfermedad todavia se llama a veces enfermedad de caida, o incluso en rios o en el mar.
Pronto se observd que esta afliccion parecia tener alguna conexién con los cambios de la luna. De ahi el uso
de la palabra seleniazesthai (lunatico), Mt 4:24, 17:15. En Latin, también, epilépticos se llamaban
lulzatici, o deslumbrado por la luna. Otra vez, la epilepsia, en relacion con la locura parcial, era la
enfermedad del hombre mencionado en Mar 1:23; Luc 4:33; compare especialmente Mar 1:26. Las pruebas
de una gran fuerza y de una violenta rabia contra si mismo (Mar 5:4, 5; compare Hech 19:16), no deja dudas
de que este hombre era un maniaco. El hecho de que evitaba la sociedad, y deseaban morar solos entre
tumbas, sefialan la mania peculiar que los salvajes llaman Mania misanathropica, o lo que Keil llama
mania errabunda. Sin embargo, su mania no era mas que temporal, aunque la ilusion que acompafiaba era
permanente, mostrandose en ideas asentadas (Mar 5:9, Luc 8:30). Por lo tanto, de acuerdo con los
principios de Heinroth, el caso es de ilusion unido a melancolia, y a veces elevado a la mania. Las
enfermedades mentales y fisicas a menudo se complican entre si; comparar mas, Targum Jerus Terumoth,
donde un hombre loco se describe asi, Sale y pasa la noche entre los sepulcros; y rasga sus vestiduras, y
destruye todo lo que se le ofrece. El salto de los cerdos, quizas una parte solo de la manada, fue producido,
como algunos piensan, por la violenta carrera hacia ellos de los endemoniados, bajo la impresion fija de que
los demonios no podian abandonarlos excepto encontrando otra morada en las bestias inmundas (compare
Josefo, Ant. 8, 2, 5).

Mar 5:8 — Porque le decia: Sal de este hombre, espiritu inmundo.
9 — Y le pregunt6: ¢Como te llamas? Y respondié diciendo: Legion me llamo; porque somos muchos.
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Legion es la palabra Aeyedv/legeon. CBL dice, Esta es la palabra utilizada para la legion romana de
soldados y se escribe legion o legeon. El numero de soldados en una legion vari6 en diferentes momentos
de la historia del Imperio Romano. El ejército republicano que conquist6é el mundo tenia legiones de 4,500
hombres que incluian: 1,200 lanceros, 1,200 soldados con experiencia, 1,200 tropas blindadas ligeras, 600
reservas de veteranos, y 300 de caballeria (EI Diccionario Intérpretado de la Biblia). El nimero de soldados
en una legion se increment6 mas tarde a unos 7,000. Aunque las legiones originalmente estaban formadas
por ciudadanos propietarios, mas tarde estaban formados por soldados profesionales. Los escritores judios
usaron la palabra legeon para referirse a las huestes angelicales sin nimero. Este es también el significado
de la palabra en el NT, donde se refiere a una gran hueste de demonios y angeles. Cuando Jests se enfrento
al hombre poseido por demonios en el pais de los gadarenos, le pregunt6 al demonio que hablaba a través
del hombre: ¢Como te llamas? Y respondi6 diciendo: Legion me llamo; porque somos muchos (Mar 5:9; Luc
8:30). Si bien no se puede determinar exactamente cuantos demonios estuvieron involucrados, entraron en
2,000 cerdos. Cuando Jesus fue arrestado en el Huerto de Getsemani, reprendi6 a Pedro por cortarle la
oreja al siervo del sumo sacerdote diciendo:, Vuelve tu espada a su lugar; porque todos los que tomaren
espada, a espada pereceran. ¢Acaso piensas que no puedo ahora orar a mi Padre, y él me daria mas de
doce legiones de angeles? (Mt 26:52, 53). Este gran niimero podria haber superado los 72,000 angeles. A la
luz del conocimiento de que 1 4ngel destruyo 185,000 soldados asirios (II Rey 19:35), 12 legiones de angeles
habrian proporcionado poder més que suficiente para liberar a Jesis de las manos de sus captores. TDNT
dice, En el periodo imperial, una legién romana consistia en unos 6000 hombres a pie y 120 a caballo, a la
que se deben agregar los auxilia, es decir, ramas técnicas y tropas especiales. En el NT la palabra aparece
solo en la historia del endemoniado en Mar 5:9, Luc 8:30; Mar 5:15, y en la historia del arresto de Jests, Mt
26:53. Cabe sefalar que Aeywwv como unidad militar se usa en el NT solo de seres no humanos, ya sean
demonios (Mar 5:9, 15, Luc 8:30), o angeles (Mt 26:53). Un Manual de Antigiiedades Romanas de William
Ramsey dice, Un ejército romano, desde la fundacion de la ciudad, hasta la caida del Imperio de Occidente,
siempre contenia una o mas brigadas, llamadas Legiones, un término que comprendia Infanteria, Caballeria
y, después de que el uso de motores militares se hizo comun, la artilleria (Machinae—Tormenta) tambien. El
Legio, bajo la Republica, estaba compuesta exclusivamente por ciudadanos romanos; y, por lo tanto, en las
épocas mas tempranas, un ejército consistia en su totalidad en una o méas leguminosas, pero después de la
subyugacion del Latium y otros estados, las palabras, Legiones y Legionarii Milites, indicaba los que eran
ciudadanos romanos, en contraposicion a la Socii y Auxilia.

Luc 8:29 — (Porque mandaba al espiritu inmundo que saliera del hombre, porque ya de mucho tiempo le
arrebataba; y le guardaban preso con cadenas y grillos; mas rompiendo las prisiones, era agitado del
demonio por los desiertos.)

30 —Y le pregunto6 Jesus, diciendo: ¢Qué nombre tienes? Y él dijo: Legién. Porque muchos demonios
habian entrado en él.

La Enciclopedia de McClintock y Strong dice (bajo Ejército Romano), El ejército romano se dividio en
legiones, el nimero de los cuales vari6é considerablemente, cada uno bajo seis tribunos (pAiapyog, al
tribuno Hech 21:31), que comandaba por turnos. La legion se subdividi6 en diez cohortes (oneipa, banda,
Hech 10:1), la cohorte en tres manipulos, y el manipulo en dos centurias, que contiene originalmente 100
hombres, como su nombre lo indica, pero posteriormente de 50 a 100 hombres, segun la fuerza de la legion.
Smith — El nimero de hombres en una legion romana variaba mucho en diferentes momentos. Cuando
Camilo levant6 diez legiones para el var contra los galos, cada uno consistia en 4200 soldados de infanteria
y 300 soldados a caballo; pero, antes de la batalla de Cannz, el Senado decret6 que el ejército debia consistir
en ocho legiones, y que la fuerza de cada uno deberia ser de 5000 soldados de infanteria. Segtin Livio, las
legiones que fueron a Africa con Escipién consistian cada una en 6200 soldados de infanteria y 300 caballos
(aunque los mejores comentaristas suponen que se entiende por 5200 soldados de infanteria); y durante la
segunda guerra en Macedonia, el consul Zrnilius Paulus tenia dos legiones de 6000 pies cada uno, ademas
de los auxiliares, para el servicio en ese pais. La fuerza de la caballeria legionaria parece haber sido siempre
casi la misma. El nimero de legiones al servicio de Roma fue aumentando con la extension de su territorio;
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y, después de las guerras punicas (las guerras fenicias), cuando el estado habia adquirido riqueza por sus
conquistas en el Oriente, la fuerza militar se volvié muy considerable.

Legion solo significa un ejército de muchos. Los hombres dijeron que tenian legion porque habia un ejército
en ellos y querian que este ejército fuera arrojado a los cerdos, que eran muchos.

Mar 5:10 — Le rogaba mucho que no le enviara fuera de aquella provincia.

11 — Y estaba alli cerca de los montes una grande manada de puercos paciendo;

Luc 8:31 — Y le rogaban que no les mandara ir al abismo.

32 — Y habia alli un hato de muchos puercos que pacian en el monte; y le rogaron que los dejara entrar en
ellos; y los dejo.

33 — Y salidos los demonios del hombre, entraron en los puercos; y el hato de ellos se arrojé por un
despenadero en el lago, y se ahogo.

Solo un recordatorio de lo que dijo Hastings, Cada pais llamo a los daimons con diferentes nombres.

Los judios los llamaban daimons.

Los 4rabes los llamaban genios.

Los griegos los llamaban dngeles guardianes.

Los celtas los llamaban hadas.

Los indios nativos americanos los llamaban tétems.

Los judios decian que Salomén era el lider de los daimons. Los 4rabes decian que Salomon era el lider de
los genios. Si los demonios son reales, también lo son los genios, también lo son las hadas, los totems, etc.
Los judios y los gentiles eran y siguen siendo muy supersticiosos.

Mar 5:12 — Y le rogaron todos aquellos demonios, diciendo: Envianos a los puercos para que entremos en
ellos.

13 — Y luego Jests se lo permiti6. Y saliendo aquellos espiritus inmundos, entraron en los puercos, y la
manada cayo6 por un despenadero en el mar; los cuales eran como dos mil; y en el mar se ahogaron.

14 — Los que apacentaban los puercos huyeron, y dieron aviso en la ciudad y en los campos. Y salieron
para ver qué era aquello que habia acontecido.

15 — Y vienen a Jesus, y ven al que habia sido atormentado del demonio, y que habia tenido la legion,
sentado y vestido, y en su juicio cabal; y tuvieron miedo.

Luc 8:34 — Y los pastores, como vieron lo que habia acontecido, huyeron, y yendo dieron aviso en la
ciudad y por las heredades.

35 — Y salieron a ver lo que habia acontecido; y vinieron a Jests, y hallaron sentado al hombre de quien
habian salido los demonios, vestido, y en su juicio, a los pies de Jesis; y tuvieron miedo.

Entonces, al comienzo de este episodio, el poseido por demonios salia de las tumbas corriendo con una
fuerza excesiva (Mt 8:28, Mar 5:2), no llevaba ropa (Luc 8:27), y no estaba en su mente sano. Ahora esta
sentado con Jests (Luc 8:35, Mar 5:15) en lugar de correr como un hombre salvaje, esta vestido en lugar de
estar desnudo y est4 en su mente sano.

En su juicio, es la palabra cw@povoivta/sofironeo. CBL dice, este verbo significa “ser de mente sana” (cf.
el sustantivo sofrosune, buen juicio). En un sentido més ético, significa ser moderado, mostrar
autocontrol. La idea principal de la palabra es la restriccién de las pasiones y deseos de uno. Sofroneo no
ocurre en la Septuaginta. Sofroneo ocurre seis veces en el NT. Jesus restaur6 al endemoniado gerasenio a
su sano juicio (Mar 5:15; Luc 8:35). Sabemos por la descripcion que hace Marcos del hombre en 5:3 que
antes estaba completamente fuera de control y bajo la esclavitud de la legién de demonios. Pablo, de manera
similar, aconsejaba a sus lectores romanos que fueran sobrios al estimar su propia justicia. Aqui, sobrio no
se refiere a lo opuesto a la embriaguez; mas bien no debian pensar mas de si mismos de lo que deberian
(Rom 12:3). La solidez mental es nuevamente el problema en II Co 5:13, pero en Tit 2:6 el sentido ético pasa
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a primer plano. Se anima a los hombres jévenes a mantener el autocontrol. Esto espera explicitamente que
la actitud general de los jovenes sea piadosa (v5; I Tim 3:2; cf. Tit 1:8; 2:2). Pero esta implicito el consejo de
ser moral y éticamente moderado (v12). TDNT dice, o®@pwv, contratado de Homer cad@pwv, significa
primero de mente sana. Denota a. lo racional en el sentido de lo que es intelectualmente sélido, Jenofonte.
Luego denota b. racional sin ilusion. También puede significar c. racional en el sentido de intencion,
Tucicdidos. Otro sentido es d. discrecion en el sentido de moderacion y autocontrol, 7rasimaco, Platon. En
Mar 5:15 (paralelo Luc 8:35) la curaciéon del endemoniado por Jesus se confirma por la observacion de que
fue visto tuamiopévov kar. csm@ovovvra. Habia sido liberado de pavia. En Hech 26:25 Pablo responde a
la acusacién de pavia argumentando que habla palabras verdaderas y racionales que pueden ser
entendidas y probadas, y que no tienen relacion con el éxtasis.

Lo opuesto a estar en su sano juicio es pavia. CBL dice, El significado clasico de mania es locura o frenesi.
También se usa en un sentido general de pasion loca, rabia o furia. Hay ocasiones en las que se usa
especificamente para el entusiasmo o el frenesi baquico. En el siglo II a.c. también denotaba delirio y a
veces un sentido debilitado de excentricidad, rareza o excitacién. Asi se encuentra en este papiro inédito de
Tebtunis: Parece que te has vuelto loco, porque no te prestas atencion a ti mismo y te has vuelto loco
(Moulton-Milligan). Es en este sentido algo debilitado que el tinico uso de mania aparece en el NT en Hech
26:24. Se ayuda al lector a comprender el significado del término como Lucas en el siguiente versiculo
expreso lo contrario como verdad y sobriedad. La verdad denota absolutos y realidad, y la sobriedad
transmite racionalidad y solidez mental como cristiano manifiesta esta naturaleza en el buen juicio y el
autocontrol. El gobernador pagano Festo encontro el testimonio de Pablo sobre el evangelio, incluida la
resurreccion, dificil de comprender. Se vio obligado a concluir que la mente del prisionero se habia visto
afectada. Realmente, Festo era el que tenia la mente confundida, no Pablo. Sin embargo, para Festo todo no
tenia sentido. Solo habia una palabra para eso, mania. Mainomai generalmente significa estar loco,
fuera de st mismo o estar en un frenesi. En griego clasico, la palabra se usa con una variedad de
significados. Homero us6 mainomai para describir la rabia en una disputa matrimonial. Eusebio lo us6 de
uno loco por el vino (Liddell-Scott). Mainomai también se usa para describir la locura de un incendio
incontrolado, el efecto de las tlceras no controladas, e incluso una vid que locamente sigue dando frutos.
Hay siete casos de mainomai en la Septuaginta, solo dos de los cuales son canoénicos (Jer 25:16; 29:26).
Dios hace que los hombres se vuelvan locos cuando derrama su ira. Antioco consider6 que la voluntad de
Eleazar de someterse a torturas en lugar de denunciar su religion era una locura (4 Mac 8:5; cf. 10:13).
Mainomai ocurre solo cinco veces en el NT. En Jn 10:20 los judios acusaron a Jesis de tener un demonio
y usaron mainomai para describirlo como loco. Al escuchar la increible noticia de la presencia de Pedro, la
casa de Maria acus6 a Rode de estar loca (Hech 12:15). Mainomai también se puede usar para alguien que
permite que su mejor juicio sea vencido por su entusiasmo como en Hechos 26:24 donde Festo acuso6 a
Pablo de estar loco o fuera de si con mucha erudicién. Este uso es paralelo al del emperador romano que
reprendioé a Apiano por usar un lenguaje violento al decir que estamos acostumbrados a hacerles entrar en
razon a los que estan locos o fuera de ellos mismos (Moulton-Milligan). TDNT dice, paivopau, rabia, estar
furioso (la raiz indo-germanica men- siempre significa pensar excepto en griego. En griego significa estar en
transportes, enfurecerse). También describe el efecto de las bebidas embriagantes, por ejemplo, el vino.
Entonces se usa para gran ira o tristeza. También se puede usar para la furia salvaje del deseo (Euripides),
también de amor apasionado (Platon) o la furia de la mente, o el frenesi (Sofocles, Platon). En la LXX
paiveoOan se usa una vez para las furiosas olas de la pasion humana, de la furia de las naciones bajo el
terror de la guerra que Yahweh suspende sobre ellas como castigo. La obediencia y fidelidad de los judios
piadosos a la ley también parece ser paivesOau a los que se oponen a la ley. Por lo tanto, el término
pertenece a la esfera donde se toman las decisiones religiosas y los caminos de los hombres se separan.
Admite que los mundos de la creencia y la incredulidad no entienden uno al otro. Del mismo modo, Tiresias
dice que Penteo se enfurece en locura, no porque caiga en el frenesi baquico, sino porque no tendra nada
que ver con la locura baquica y el éxtasis dionisiaco. El inico punto aqui es que es el creyente quien
considera al incrédulo como loco, mientras que en la LXX es el que no es judio quien declara que el judio
que abraza con alegria el martirio esta loco. Filon usa patves@au solo en el sentido de ilusion. Josefo tiene
paiveoOan en el sentido de estar loco. La construccion de la torre de Babel es una locura para Dios. El
paivopat se usa solo para caracterizar a los mensajeros de Dios con su proclamacién inaudita. Asileemos
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en Jn 10:19 que surgié una division entre los judios a causa del mensaje de Jesus. Aquellos que no
entendieron su afirmacion o predicacion, que no tenia oido para la singularidad de Su Palabra, lo
rechazaron, y su razon fue que tenia un espiritu maligno y estaba loco (10:20). Lo inaudito parece ser la
locura a la incredulidad. En Hech 12:15 a la nifia Rode se le dice que esta loca cuando viene a decirles a los
discipulos que el encarcelado Pedro estd parado afuera de la puerta. En Hech 26:1-23 Pablo hace su defensa
ante el rey Herodes Agripa II en la corte del gobernador romano Festo. Incluso el gobernador romano no
puede permanecer indiferente a este discurso erudito y apasionado con su mensaje de la victoria de Cristo
resucitado sobre la muerte (v23). Pero como no se dejara convencer por el mensaje, solo hay otra
posibilidad. Rompe la tensién y se resiste a Pablo con el tinico gesto que le queda (v24): Estas loco.
Investigacion de los misterios finales, pensamiento y conocimiento concerniente a ellos, la educaciéon
superior y el mensaje inaudito, le han robado a Pablo su entendimiento. Lo qué son aAn0Ogiag kau
on@poovvng (verdad y sobriedad) pijpata al creyente (v25) son paivesOan al incrédulo.

36 — Y les contaron los que lo habian visto, como habia sido salvado (sanado) aquel endemoniado.

Sido salvado es la palabra ¢6600n/s6zo6. CBL dice, Encontrado en los escritos de Homero, s6zo se usa en el
sentido de liberacion del peligro, ya sea de enemigos o de los elementos del clima. También incluye la idea
de preservarlos. Las religiones griegas atribuyeron este trabajo a sus dioses. Brown describe su uso por los
adherentes de los cultos de misterio que creian que “...La liberacién viene a través de la participacién de los
iniciados en la experiencia del Dios que muere y resucita...” (Colin Brown). Los gnosticos, una secta herética
con comienzos en el primer siglo, sostenia que era el “conocimiento” de tipo sobrenatural lo que salvaba.
Sozo traduce no menos de 15 verbos hebreos diferentes en la Septuaginta. Las contrapartes mas
importantes de $6z0 son los términos hebreos yasha“ (verbo), yesha‘, y y*shii‘ah (sustantivos). La idea
raiz de estos términos es hacer amplio, hacer adecuado; de ahi el verbo yasha‘ medios dar espacio, hacer
espacio, y de eso sacar (de la tribulacion). Los términos posteriores denotan salvacion, liberacion, soltar;
Esto implica la accion en si (salvar), asi como la condicion resultante. Por lo tanto, el concepto de salvacion
del AT incluye la liberacién de la angustia externa e interna, cautiverio y enemigos, asi como la paz
posterior, alivio, libertad, descanso, sequridad y prosperidad. S6zo muy a menudo denota una idea muy
similar al concepto hebreo de shalom, paz, unidad, plenitud, felicidad. A este respecto, es importante
sefialar que en la Septuaginta shalom se traduce por formas del grupo de palabras de s0zo 68 veces. En la
Septuaginta, s6z0 se usa a menudo de manera experiencial. Refleja el concepto hebreo de salvaciéon
holistica. Uno fue salvado por Dios espiritualmente y salvado de enemigos o problemas fisicamente. Esta
salvacion holistica se evidencia en libros histéricos como 1y 2 Samuel, y en los Profetas (Isaias y Ezequiel).
La apocrifa usa la palabra (I Mac 6:44) para describir a alguien que, deseando salvar a su pueblo, corre a la
batalla. Josefo usé la palabra para significar liberacion de la muerte o un enemigo y la liberaciéon del templo
de la demolicion. En el NT s6z0 significa salvacion de la muerte fisica y/o espiritual (Mt 14:30; Rom 5:9),
incluido la liberacion de la posesion demoniaca (Luc 8:36). En la voz pasiva significa recuperar la salud,
curarse (Mar 5:34). Ser salvado de la muerte espiritual implicaria escapar del juicio y su causa, el pecado
(Rom 5:10; Heb 7:25). Dios el Padre y Dios el Hijo son los agentes de esta obra (I Co 1:21; II Tim 1:9; Tit
3:5). Los instrumentos o canales humanos pueden ser apostoles (Rom 11:14; I Co 9:22; I Tim 4:16), el
conyuge salvo en un matrimonio (I Co 7:16), otro creyente (San 5:20), o uno mismo (Mar 8:35; I Tim 4:16).
La salvacion requiere fe (Hech 16:30, 31; I Co 1:21; Efe 2:8) por personas juridicas, como el remanente de
Israel, e individuos (Rom 11:26; I Co 3:15). Es solo por la fe que uno se salva, aunque la fe genuina nunca
esta sola. Siempre va acompafiado de obras (San 2:14). Es el pecador a quien el Sefior Jesucristo vino a
salvar (I Tim 1:15). Una buena ilustraciéon de la verdad contenida en la palabra s6zo6 se encuentra en Hech
27:31 Si éstos no se quedan en la nave, vosotros no podéis salvaros. Se encuentran dos usos unicos de
s0z0. En Jn 11:12 esté traducido, salvo estard, refiriéndose a los poderes de recuperacion del suefio. En I
Tim 2:15 se utiliza para describir el parto exitoso de un bebé, aunque cualquier referencia a la redencion
escatoldgica final...no se puede descartar (Kittel). TDNT dice, ow{w y owtnpia significa primero para
salvar y salvacion en el sentido de un acto agudamente dindmico en el que los dioses o los hombres
arrebatan a otros por la fuerza de un grave peligro. Entre los peligros de guerra, Homero. cw{m también
denota liberacion de la condena judicial, Jenofonte. El sentido de salvar de una enfermedad, por lo tanto,
curar, ocurre, por ejemplo, de un médico. ow{w guardar, salvar, es en aproximadamente tres quintas
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partes de sus ocurrencias en los libros canonicos del AT hebreo la traduccion del verbo i, 143 veces
salvar, liberar, ayudar, acudir en ayuda de, especialmente en Jueces 1-2; I-II Rey; I Cro; Sal; Hos; Hab;
Zof; Zac; Isa 30; Jer 1-26, tambien 16 veces para recibir, experimentar ayuda. La LXX la representacion de
la Masora es a menudo bastante libre y puede importar un sentido especifico. Esto puede implicar un
cambio de significado en comparaciéon con Masora en Isa 10:22 el remanente que convierte (se arrepiente)
se convierte en el remanente que se salva (de la destruccion del anio 70 d.c.).

37 — Entonces toda la multitud de la tierra de los gadarenos alrededor, le rogaron que se fuera de ellos;
porque tenian gran temor. Y él, subiendo en el barco, se devolvié.

38 — Y aquel hombre, de quien habian salido los demonios, le rogd para estar con él; mas Jesus le
despidid, diciendo:

39 — Vuélvete a tu casa, y cuenta cuan grandes cosas ha hecho Dios contigo. Y él se fue, predicando por
toda la ciudad cuan grandes cosas habia hecho Jests con él.

Y esta es la razon por lo que tantos en Samaria (Norte de Israel) conocian a Jests. No fue porque los
hombres tuvieran demonios en ellos y, por lo tanto, los demonios conocieran a Jesus. No, los hombres lo
conocian. Oyeron su predicacién, vieron su poder curativo y lo proclamaron por toda Samaria, y muchos lo
seguian. Estas son las mismas personas que lo siguieron el dia que entr6 en Jerusalén montado en un
pollino de asno como su rey.

Cuando estaba en un entorno de iglesia, personalmente noté la falta de interés por estudiar (buscar e
investigar) las escrituras de aquellos que estan involucrados en las iglesias. Creen en la eclesiastica y en los
pastores que la acompafian y sin embargo afirman que aman a Dios con el mismo aliento. Eso es un
oximoron. O conoces y sigues las escrituras o simplemente eres un seguidor de la iglesia con sus falsos
pastores.

Ahora continuemos con Apo 12,

10 — Y of una gran voz en el cielo que decia: Ahora es hecha en el cielo salvacion, y virtud, y Reino de
nuestro Dios, y potencia de su Cristo; porque el acusador de nuestros hermanos es ya derribado, el cual los
acusaba delante de nuestro Dios dia y noche.

Ahora es hecha en el cielo salvacién. Ahora, cuando quiera este libro fue escrito, no 2000 afos después,
como ensefia descaradamente el futurismo. Ahora es la palabra apti/arti y siempre esti en tiempo pasado
o en tiempo presente, nunca tiempo futuro. CBL dice, Un examen de los escritos clasicos revela que este
adverbio temporal, arti, tiene dos significados basicos: justo ahora, actualmente (del presente), y justo,
Jjusto ahora (del pasado). Mas tarde, un tercer uso evoluciond en relacion con el futuro (e.g., de ahora
adelante; Liddell-Scott). Arti es relativamente raro en la Septuaginta (13 veces); aparece solo dos veces
como traduccion de un término hebreo (‘attah la version Septuaginta de Dan 9:22; 10:11). El resto de sus
apariciones se encuentran en los documentos apécrifos griegos. Segundo de los Macabeos habla de hombres
que acababan de entrarenel. . . tesoreria (3:28). Tan pronto como Antioco complet6 su jactancia de que
destruiria a los judios, el Sefior lo golped con un golpe incurable e invisible (II Mac 9:5). El uso de NT
generalmente se conforma al patrén clasico de ahora o justo ahora (del pasado o del presente); por ejemplo,
Mt 9:18; Jn 9:19, 25; I Co 13:12; Gal 1:9; I Tes 3:6. Interesantemente, de los evangelistas sindpticos solo
Mateo us6 arti. La mayoria de los otros casos estan en la literatura joanica o paulina. Con frecuencia arti
aparece en una construccion con las dos preposiciones apo, de, y heos, hasta. Ap' arti transmite un
evento futuro: desde ahora habéis de ver al Hijo del hombre sentado... (Mt 26:64); desde ahora le conocéis,
y le habéis visto (Jn 14:7). Tal uso era raro en el griego clasico. La construccion heos arti transmite el
sentido del presente: Desde los dias de Juan el Bautista hasta ahora... (Mt 11:12); ti has guardado el buen
vino hasta ahora (es decir, hasta este momento presente, Jn 2:10). Esta frase también puede connotar un
periodo de tiempo durativo: Tal (el que odia a su hermano) tal aiin esta en tinieblas (I Jn 2:9). Esta idea se
asemeja a la construccion achri tés arti horas, Hasta esta hora... (I Co 4:11). Los tinicos otros ejemplos
fuera de la literatura de Mateo, Juanina o Paulina son I Ped 1:6 y 8. Pedro concedi6 estando al presente un

67



68

poco de tiempo afligidos en diversas tentaciones, si es necesario (oligon arti ei deon lupethentes).
Pero el resultado sera una fe futura que se demostrara genuina y que sea hallada en alabanza, gloria y
honra, cuando Jestis el Cristo, fuere manifestado (I Ped 1:7).

Porque el acusador de nuestros hermanos es ya derribado, el cual los acusaba delante de nuestro Dios dia
y noche. Acusador es la palabra katjyopog/katégoros. Colin Brown dice, kategoros significa hablar
contra alguien, acusar. Como sustantivo, significa acusador. El que comete una transgresion obtiene para
st un acusador (Aboth). Mas especialmente, Satanas es el acusador. En el Talmud, Rabino Simon b. Lakish
dijo, Satandas y el impulso maligno y el angel de la muerte son uno. Un tanna andénimo anterior ensefiaba
que Satanas baja a la tierra y lleva por mal camino; asciende al cielo y acusa, despierta la ira, y se lleva el
alma. Esto no se puede considerar como ensefianza rabinica tipica. El fundamento biblico de esta ensefianza
es sobre todo Job 1. Satanas como kategor se ocupa especialmente de Israel. En la corte celestial puede
aparecer cuando quiera, y se le rechaza solo por los méritos del caso. Miguel es su oponente, porque acttia
como abogado defensor (senegar; Griego sunegoros). Apo 12:10 se basa claramente en conceptos judios,
y solo aqui en el NT Satanas se llama kategor, como en los escritos rabinicos. Se dice que acusa
continuamente a los hijos de Dios, dia y noche. Después de la exaltacion de Jesucristo, es expulsado del
cielo (Apo 12:7). La misma imagen de la caida de Satanas, pero sin el uso de kategoros, se encuentra en
Luc 10:18, Jn 12:31, y Rom 8:33. En otros pasajes del NT, el acusador se refiere a los acusadores humanos
ante tribunales terrenales, como en el caso de los enemigos de Pablo ante los procuradores romanos (Hech
23:30, 35; 25:16, 18). kategoreo se deriva de kategoros y significa ser acusador, acusar, traicionar,
anunciar, afirmar, aseverar. Los enemigos de Jests lo espiaron, para ver si sanaria en el sdbado, para que lo
acusaran de violar el sdbado ante el sanedrin local (Mar 3:2; Luc 6:7). Los sumos sacerdotes acusaron a
Jesus ante Pilato (Mar 15:3; Luc 23:10, 14). La palabra aparece con mas frecuencia en Hechos debido a los
relatos repetidos de ataques a Pablo (22:30; 24:2; 25:5; 28:19). Se defendi6 sefialando que sus acusadores
no podian probar sus acusaciones (24:13, 19; cf. 25:5, 11, 16). Apel6 a César, pero no porque quisiera acusar
a los judios (Hech 28:19). Satanas como kategor es el que acusa (kategoron) en Apo 12:10. Jn 5:45 se
refiere al juicio final. No es Jests quien acusara a los judios que no creen, pero Moisés, porque el que no cree
en Jesus se niega también a creer en la Tora de Moisés. La Tora da testimonio de Jests. La tradicion
rabinica podria decir de Moisés que acuso6 al pueblo pecador ante Dios. kategoria se deriva de kategoros
y significa una acusacion en el sentido legal. Pilato pregunto a los principales sacerdotes qué acusacion
habian presentado contra Jests (Jn 18:29). Timoteo recibi6 instrucciones de no aceptar una acusacion
contra un anciano a menos que hubiera dos o tres testigos (I Tim 5:19; Dt 19:15). Una de las condiciones que
debe cumplir un candidato a la vejez es que sus hijos no estan abiertos a la acusacion de ser despilfarradores
o insubordinado (Tit 1:6). CBL dice, Este compuesto se forma a partir del prefijo preposicional kata,
contra, y el verbo agoruo (de agora, mercado), hablar en la asamblea. La preposicion kata le da al
término una connotacion negativa; por lo tanto, katégoreo significa literalmente hablar en contra
(alguien), acusar, presentar cargos contra. Esto se utiliz6 casi invariablemente como una expresion juridica
técnica por presentar cargos o acusar a alguien en un tribunal ante un juez. Sin embargo, escritores como
Jenofontey Filon también usaron kategoreo para referirse a acusar, reproche sin ninguna connotaciéon
legal (Bauer). Excepto por una sola lectura en Dan 6:5, en el que el arameo es incierto (illah), katégoreo
aparece solo en los escritos apocrifos macabeos. Daniel lo emple6 en el sentido legal y técnico, y los escritos
macabeos siguen el mismo patrén (I Mac 7:6; IT Mac 4:47; 10:13). El contexto en cada caso es que el hombre
quiere acusar al hombre de violar la ley de Dios. Los documentos del NT concuerdan con la comprension
normal de kategoreo. Consistentemente, los lideres religiosos intentaron encontrar una razon legal para
acusar o presentar cargos contra Jesus (Mt 12:10; Luc 6:7; 11:54). Eventualmente fue acusado ante Pilato
(Luc 23:2, 10, 14). El Libro de los Hechos también esta familiarizado con el sentido legal, usidndolo varias
veces en los relatos de las pruebas de Pablo ante Félix y Festo (Hech 24:2, 8, 13, 19; 25:5, 11; cf. 28:19). Pablo
utiliz6 kategoreo en un sentido abstracto de pensamientos acusadores. El contexto inmediato no deberia
descartar totalmente los matices legales de katégoreo aqui (contra Bauer). Satanas es el acusador (un uso
absoluto; cf. Hech 25:16) del pueblo de Dios, que los acusa ante Dios. El, sin embargo, ha sido derribado y
ha sido vencido por la sangre del Cordero (Apo 12:10). Jesus, sin embargo, no vino a acusar a la
humanidad. La Ley acusa; no trae salvacion. El legalista es acusado porque no puede cumplir con toda la
Ley (Jn 5:45; cf. Romanos 7; Gal 3:10).
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Continuemos con Apo 12.

11 — Y ellos le han vencido por (dia — a través de) la sangre del Cordero, y por (dia) la Palabra de su
testimonio; y no han amado sus vidas hasta la muerte (Jn 12:25).

Han vencido es la palabra éviknoav/nikao. TDNT dice, el grupo de palabras denota victoria o
superioridad, ya sea en el sentido fisico, legal o metaférico, ya sea en conflicto mortal o en competencia
pacifica. El verbo vikawm se usa tanto intransivo ganar como transitivo derrotar, el primero también
impersonalmente. También se supone generalmente que un vikdayv o vikr se demuestra mediante una
accion, por el derrocamiento de una fuerza oponente, y que el éxito es palpable y manifiesto a todos los ojos.
El tinico dicho sinoptico de Jesus en el que aparece el grupo esta en la parabola del hombre fuerte vencido
en la version Lucano, Luc 11:22 Mas si sobreviniendo otro mas fuerte que él, le venciere. vik@w aqui se usa
como sin6nimo de 8&w (atar), como se puede ver en Mt 12:29; Mar 3:27. La referencia de la imagen es a
una superioridad obvia para todos. CBL dice, El verbo nikao, conquistar, vencer, asi como sus sustantivos
cognados nike y nikos, victoria, ocurren tanto en griego clasico como en griego biblico. Se puede encontrar
comunmente en referencia a la victoria y la prevalencia de las batallas militares, competiciones atléticas, y
causas politicas o sociales (Liddell-Scott). Con frecuencia hay una sensacion implicita de vencer a la
oposicion para tener éxito. Esta sensacion de abrumar a menudo se puede encontrar en referencia a las
emociones humanas, pasiones y miserias. En cualquier caso, la palabra no se refiere a ser victorioso sin
antes endurecer una lucha. Dentro del AT convergen las dos ideas—Israel debe luchar por su identidad
nacional asi como luchar por ser (espiritualmente) el pueblo de Dios. Los términos nikao/nikos ocurren
solo 26 y 12 veces respectivamente en la Septuaginta, esencialmente en las partes apocrifas. Ademas, el
hebreo carece de un equivalente directo a la victoria. En esos textos que discuten la victoria el AT usa
formas del verbo yasha, salvar, liberar (el nombre Josué [Jests/Iesous] es de esta palabra). El motivo de
la batalla/victoria se encuentra en varias ocasiones tanto en el AT como en el NT. Practicamente toda la
historia de salvacion se presenta en las escrituras como una lucha o guerra entre Dios y el enemigo en un
esfuerzo por redimir la creacion perdida y conquistar (nikao) los poderes del mal.

12 — Por lo cual alegraos, cielos, y los que morais en ellos. iAy de los moradores de la tierra y del mar!
Porque el diablo (8iaffoArog/diabolos) ha descendido a vosotros, teniendo gran ira, sabiendo que tiene
poco tiempo.

Teniendo gran ira. Ira es la palabra Gupéov/thumos y siempre masculino en género. CBL dice, Este
sustantivo en griego clasico tiene una amplia gama de definicién. Primero, thumos significa basicamente lo
que es movido y lo que se mueve, la fuerza vital (Kittel). Esto proviene de su palabra madre thumoao,
brotar, hervir. Thumoo es un verbo que se deriva de la forma primaria thué. Mientras thuo indica estar
enojado, thumoo enfatiza la causa de la ira. El concepto se centra en el desarrollo interno de la ira y la
provocacion. Se implica un enojo e ira. Thumoo ocurre mas de 50 veces en la Septuaginta pero solo una vez
en el NT. Se utiliza en Mt 2:16 para describir el furor de Herodes cuando descubri6 que habia sido burlado
por los Reyes Magos. Su enojo era tan grande que ordend la matanza de nifios menores de 2 afos. Como
fuerza vital, thumos es similar al pneuma, y puede significar espiritu, aliento o alma. En segundo lugar,
de esto thumos significa cualquier pasion o deseo (ya sea bueno o malo). Thumos incluso podria denotar
valor. Mas tarde lleg6 a denotar enojo o ira, la definicion encontrada en el NT (Liddell-Scott). Thumos es
extremadamente versatil en la Septuaginta. Corresponde a mas de 30 palabras o frases hebreas. Sin
embargo, furia, enojo, ira o rabia son las traducciones comunes (Gén 27:44; Num 25:11 [Hebreo,
chemah]; cf. Ex 22:24; 32:12; Num 32:10 [Hebreo ’aph]; Sal 10:14 [Hebreo, ka‘as]). Casi siempre se
refiere a la ira o indignacion de Dios (varios lugares en los Salmos). Su Dia del Juicio es el Dia de la Ira y la
Furia (hemera orgeées thumou autou; Lam 1:12; 2:1; cf. Ezq 5:15). Ejemplos de ira humana aparecen
tanto en la literatura canonica (Pro 21:14) y la Apocrifa (3 Mac 2:17). En el NT Thumos se usa a menudo
para significar ira (pero cf. Bauer que afirma correctamente Apo 14:18 [cf. 18:3] puede referirse a la pasion
de la inmoralidad de la gran ramera). Solo Lucas lee thumos en los Evangelios (ira, 4:28), mostrando una
respuesta tipica de los oponentes del evangelio (Hech 19:28). Pablo emple6 thumos en cinco ocasiones. En
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cuatro de estos thumos hay una condicion humana deplorable, y Pablo lo uni6é con otros pecados tan bajos
(IT Co 12:20; Gal 5:20; Efe 4:31; Col 3:8). En Rom 2:8 Pablo aludi6 a la ira de juicio de Dios que es tan
prominente en el AT y Apocalipsis. Excepto por un uso sin incidentes en Hebreos (11:27), todas las demaés
ocurrencias de thumos se encuentran en el Libro de Apocalipsis. Juan escribi6 sobre la ira del diablo que
ataca a hombres y mujeres (12:12; cf. 14:8; 18:3). Todos los demas textos se refieren a la ira de Dios—Sus
juicios (14:10,19; 15:1,7; 16:1,19; 19:15). TDNT dice, OVw originalmente denota un movimiento violento del
aire, agua, suelo, animales o hombres. Del sentido de brotar, hervir, parece haberse desarrollado el de
humo, y luego hacer que se convierta en humo, sacrificar. El significado basico de Quuog es, por tanto,
similar a la de ;mveva, es decir, lo que se mueve y que, mueve, fuerza vital. En Homero Qupnog es la fuerza
vital de los animales y los hombres. Quuog luego adquiere el sentido de a. deseo, impulso, inclinacién, b.
espiritu, ¢. enojo, d. sensibilidad, e. disposicion o mente, f. pensamiento, consideraciéon. Este uso ricamente
desarrollo en Homero y los dramaturgos tragicos ya no esta presente en los escritores de prosa, es decir,
Platon, Tucidides. Para ellos Qunog significa espiritu, ira, rabia, agitacion. En griego judio Bupog es comtan
en este sentido. Filon hace uso frecuente de Buuog, y Josefo a menudo lo tiene por Ira. En todas partes del
NT significa ira. En plural, Hebreo, Lucas siempre es la ira humana, excepto en Rom 2:8; en Apocalipsis
siempre es divino, excepto por la ira del dragon en 12:12. La ira de Dios es objetivada como vino en Apo
14:10; 16:19; 19:15, y hay referencia a copas de ira en 15:7; 16:1, y a la copa de la ira en 14:19. La idea de una
copa de ira, o del vino de ira, proviene del AT. El sufrimiento que el hombre se acarrea a si mismo se
representa como una bebida, una copa o vino, que Dios le entrega en su ira: Jer 25:15-17, 27; Sal 60:4; 75:8.
En Apo 14:8; 18:3 el vino de la ira de la fornicaciéon que Babilonia ha hecho beber a las naciones es la
impiedad con la que ha atrapado a las naciones, de modo que han caido en pecado y bajo la ira de Dios.
Buvuog aqui no es veneno ni pasion. opyn y Bupog a menudo se encuentran juntos, y también encontramos
Oupo ¢ Tijc opyrjg en Apo 16:19; 19:15. No hay diferencia material entre ellos.

Que tiene poco tiempo. Tiempo es la palabra waupév/kairos. La Enciclopedia de McClintock y Strong dice,
Tiempo (lo apropiado y renderizado usual de eth. Una palabra general, Griego ypévog, espacio de
duracion; mientras moed, katpoe, significa un tiempo fijo, ya sea por nombramiento humano o divino, o
las temporadas naturales). Un uso peculiar del término ocurre en la frase tiempo, tiempos, y la mitad (Dan
12:7; 7:25; Griego Kaypov KAl KaPovg KAt NUov katpov Apo 12:14), en el sentido convencional de tres
anos y medio (Josefo). El Diccionario Completo de Estudio de Palabras del NT dice, kaupovg; temporada,
tiempo oportuno. No es simplemente una sucesion de minutos, que es yp6vog, sino un periodo de
oportunidad (aunque no de necesidad). Realmente no existe un equivalente en inglés a la palabra kairos,
tiempo apropiado u oportuno, que cuando se usa en plural con chronoi (tiempos), se traduce como
temporadas, tiempos en los que tienen lugar ciertos eventos predeterminados. Los tiempos (o temporadas)
de los gentiles (Luc 21:24), en estilo profético como usado para un afio (Apo 12:14, tres ahos y medio, cf. Apo
12:6 en alusion a Dan 7:25) donde kairoti, tiempos, también representa dos afos.

13 — Y cuando vio el dragén (drakon) que él habia sido derribado (¢BA0On/ballo) en tierra, persiguid a
la mujer (la iglesia) que habia dado a luz el hijo var6n (Cristo).

Y cuando vio el dragén. Vio es la palabra €i8ev/eidon. CBL dice, Originalmente eidon es el segundo
aoristo del verbo clasico eido (ver, percibir; cf. oida), que no aparece en el presente activo ni siquiera en
los escritos clasicos y generalmente se traduce en tiempo pasado. Sin embargo, en el periodo clésico eidon
lleg6 a ser utilizado como el segundo aoristo de horao en lugar de eido. En el NT eidon es mucho mas
comun que el tiempo presente, horao (Kittel). Se asociaron varios matices de significado con eidon, entre
ellos ver, experimentar, contemplar, mirar, percibir, (pasivamente) aparecer (Liddell-Scott). En Filon
horao (incluyendo eidon) ocupa el lugar mas importante entre los verbos de ver (Kittel). Eidon
(incluyendo la forma infinitiva idein) aparece en la Septuaginta como reemplazo de aproximadamente 14
expresiones hebreas. Horao con su forma aoristo eidon ocurre unas 1450 veces en la Septuaginta (Colin
Brown). La mayoria de las veces, sin embargo, una forma de yadah (saber) lo respalda. Su uso en la
Septuaginta se ajusta a su entendimiento comun. Por lo tanto, puede describir a alguien que ve algo (Gén
1:21, 25, 31). Implicito en ver esta el conocimiento o percepcion de algo (Gén 16:4, 5). También puede
significar visionario-extatico vision profética, siendo sustituido por ra’ah y chazah (Kittel). A veces eidon
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aparece como un imperativo, ide: iMirar! o Considerar (Ecc 1:10; 7:13). El particulo demostrativo idou,
siendo el imperativo medio aoristo de eidon, esta relacionado con esta forma. Es aiin mas comun (Gén
1:29; Lev 13:5, 6; I Sam 1:8). Eidon también se usa en sentido figurado para ver el agua, el mar o la tierra
(Sal 76:16; 96:4; 113:3). Eidon ocurre en todo el NT con su amplio rango de definicion esperado. Como en
el uso clasico y de la Septuaginta, la vista tiene predominio sobre la audicion. Regularmente denota vista
fisica (Mt 2:2, 9; Jn 1:47; Hech 3:3). A menudo, eidon significa percibir o realizar algo (Mt 2:16; cf. Mar
7:2)como resultado de ver. Ver en el sentido de experimentar también debe entenderse en algunos pasajes.
Asi ver la muerte (Luc 2:26) es otra forma de decir morir, o para ver dias buenos (I Ped 3:10) significa
experimentar una buena vida (Hech 2:27, 31). Ver a alguien en el sentido de visitar o reunirse ocurre en
algunos textos: por lo tanto, la familia de Jesus espera verlo (Luc 8:20); y Pablo, habiendo visto a los
hermanos en casa de Lydia, los anim6 (Hech 16:40) (Bauer). En Juan, el verbo a veces adquiere un
significado especial. Aun puede referirse a la percepcion de eventos y cosas sobrenaturales (Jn 1:33). Colin
Brown dice, El verbo horao, ver, solo se encuentra en esta forma en el presente y perfecto activo. El futuro
activo opsomai y el aoristo pasivo ophthen se derivan del tallo Op-, y el aoristo activo eidon del tallo id-.
El verbo es comtin desde Homero en adelante y en los medios activos para ver, mirar, percibir, observar
(Homero). Pero se encuentra con mas frecuencia (con la preposicion eis) que significa mirar hacia algo o
(con el acusativo) ver algo. Ya en la época de Homero tenia el significado de concebir o experimentar, e aun
estar presente o participar. En sentido figurado significa comprender, reconocer, considerar, atender.
Horao, opsomai y eidon generalmente significa ver, percibir (Mt 28:17; Mar 16:7; Jn 16:16). Estos verbos
se pueden usar en sentido figurado para percibir, recordar, ascerinar, darse cuenta (Mt 13:14) y para una
vision del espiritu o intelecto (Luc 2:30, ver la salvacion; cf. I Co 2:9; ver visiones o apariencias, Hech 2:17;
26:16).

Persiguio a la mujer. Persiguio es la palabra é8iw&ev/dioko. CBL dice, En griego clasico, dioko significa
perseguir algo, intentar lograr algo, correr hacia algo, perseguir. In the Septuagint dioko se usa a
menudo para la persecucion de los enemigos (Ex 15:9; Ps 7:1; 31:15; 35:3). Dioko también se usa en la
Septuaginta en el sentido de perseguir un objetivo o algo bueno (Dt 16:20; Ps 34:14; Pro 15:9). En este
sentido, se usa para traducir al menos 13 verbos hebreos diferentes. En el NT, dioko se usa con mayor
frecuencia para significar perseguir. La persecucion es un tema constante en el NT. Los profetas habian sido
perseguidos (Mt 5:12). Jests se encontrd con persecucion (Jn 5:16; Hech 22:8). Pero quizas las més
frecuentes son las referencias a los seguidores de Jesus, miembros de Su iglesia (Mt 5:10; Luc 21:12; Jn
15:20; Rom 12:14) que se encontraron con persecucion. Aparte de persecucion, dioko también se usa en el
NT para expresar la bisqueda de valores cristianos. Pablo nos exhort6 a sigamos lo que hace a la paz, y a la
edificacion de los unos a los otros (Rom 14:19); y sigue la justicia, la piedad, la fe, la caridad, la tolerancia,
la mansedumbre (I Tim 6:11). En este sentido, dioko significa aspirar, buscar algo. Finalmente, dioko
también se usa para significar expulsar o alejarse como en Mt 23:34. Colin Brown dice, dioko esta quizas
relacionado con el Homérico diemai, huir. Significa literalmente perseguir, correr detras, alejarse, y en
sentido figurado perseguir algo con celo, tratar de lograr algo, tratar de obtener, procesar. En la LXX dioko,
junto con ekdioko y katadioko, se usa principalmente para la persecucion de soldados hostiles (Ex 15:9),
o por cualquier persona cuyas intenciones sean hostiles (Gén 31:23). Traduce varios verbos hebreos, pero
principalmente radap, perseguir. El significado mas comun es perseguir, o ser perseguido (unas 30 veces,
especialmente en los Evangelios, Hechos, Pablo, Apo.). El sustantivo diogmos se refiere solo a persecucion.
En I Tes 2:15 el compuesto ekdioko también significa perseguir. Los mensajeros de Dios en particular se
enfrentan a la persecucion. Esta ya era la experiencia de los profetas (Mt 5:12; Hech 7:52), y sera igualmente
la de los discipulos de Jesus (Mt 5:11, 44; 10:23), tanto mas cuanto que son seguidores del Sefior, que tuvo
que sufrir persecucion él mismo (Jn 5:16). Esta conexion se expresa claramente en Jn 15:20: Si a mi me han
perseguido, también a vosotros perseguiran. Pablo, una vez perseguidor de la iglesia (I Co 15:9; Gal 1:13;
23; Flp 3:6; I Tim 1:13), mismo experiment6 persecucion, a la vez que el Sefior glorificado lo habia hecho su
mensajero (Gal 5:11; IT Tim 3:11). En II Tim 3:12 expresa la opinién de que ser cristiano siempre estara
vinculado con la persecucion (Sufrir). El mensaje es perseguido en el cristiano (Hech 22:4, el camino, el
rumbo guiado por la fe), o Cristo mismo (Hech 9:4; 22:7; 26:14). Segin Jn 15:18, la persecucion es causada
por el odio del mundo a Dios y su revelacion en Cristo (cf. tambien Mt 10:22; Mar 13:13; Luc 21:17; Apo
12:13). TDNT dice, Stokw, impulsar: a. poner en movimiento rapido; viajar, cabalgar, marchar, remar o,
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en general, apresurarse: Homero; Jenofonte; Plutarco; LXX Hag 1:9. b. Perseguir, expulsar, Homero; LXX
Lev 26:17; Sal 7:1. Un término técnico en la ley para acusar, Euménides (Suwyutran = alguaciles). Los
Salmos presentan especialmente la persecucion religiosa como una ofensa a los perseguidores mediante el
uso de Sitwkw o compuestos con €k y katd, que en la LXX son casi mas comunes que la forma simple. En
parte, las expresiones corresponden al hebreo, como en Sal 7:2, 6; 30:16; 34:3; 70:11; 108:16; 118:84, 86 etc.
(cf. también Jer 15:15; 20:11), pero en parte la LXX importa el concepto independientemente de la Masora.
Asi (k- 0 kata-) Siwkm se utiliza para 2°8 en Sal 68:4, y para usw en Sal 108:31. En Sal 43:17 se utiliza
para ap1, y en Sal 100:5 para n»x. En Jer 20:10 solo O tiene este verbo para 7a1. Eccl 3:15 en los usos de LXX
Swwxropevog en el sentido de los justos perseguidos. Por el contrario, en el griego la actitud de los impios,
también, se describe como el de alguien que es perseguido, o que se siente perseguido: Pro 12:26 = 13:21;
Miq 2:11; Nah 1:8; Isa 30:28; Sal 36:28. En el NT encontramos el sentido a. en Luc 17:23: No vayadis, ni los
sigais, y Flp 3:12, 14: prosigo al blanco, al premio. Estadisticamente, sin embargo, b. es mas comun (Mt
23:34; 10:23, expulsar), siempre en el sentido de persecucion religiosa que implica culpa por parte de los
perseguidores (Mt 10:23; 23:34; Jn 5:16; 15:20; Hech 7:52; 9:4; Gal 1:13 etc., cf. Siwktngen I Tim 1:13; [€k-
] Swwxkw en Luc 11:49; I Tes 2:15), 0 como una prueba para los perseguidos (Mt 5:44; Luc 21:12; Rom 12:14;
I Co 4:12; II Co 4:9; Gal 5:11; 6:12; II Tim 3:12) y por lo tanto como un privilegio (Mt 5:10, 11, 12; cf. I Ped
1:6; 3:14; Jam 1:2). En Jn 5:16 la rendicioén para llevar a juicio es demasiado especializada. 2. Seguir
celosamente. a. correr detras de una persona; apegarse a alguien (Jenofonte); (Platon Perseguir o
promover seriamente una causa (Tucicdidos); el riego de olivares. En la LXX se usa principalmente para
los dos lados n7 (Dt 16:20); e¥pryvnyv (Sal 33:14; Pro 15:9; Os 6:3); patawa (Pro 12:11; 28:19; Isa 1:23; 5:11.
En el NT se usa solo con objetos materiales (b.) y solo por Pablo (incluidas las epistolas pastorales), Hebreos
y I Ped. En Rom 9:30, 31 8iwkew (vopov) Sikaroovvng se refiere a lo que distingue a los judios de los
gentiles pero también conduce a su rechazo. En otros lugares siempre denota el esfuerzo de los cristianos. El
establecimiento de un objetivo es una caracteristica compartida con el AT y la piedad rabinica y el
moralismo helenistico, pero aqui hay un fundamento religioso y en consecuencia una mayor intensidad y
profundidad. Simkerv Sucaroovvnv, I Tim 6:11; I Tim 2:22; t0 ayadov, I Tes 5:15; elpriivnv, I Ped 3:11
(Ps 33:14); Heb 12:14; Rom 14:19; ayasnv, I Co 14:1; @uro&eviav, Rom 12:13.

Exposicién del Libro de Apocalipsis por William L Roy (1848) dice, Persiguié a la mujer. Eso es de una
manera privada, no publica. Dio 6érdenes a Vespasiano de declarar la guerra tanto a los cristianos como a los
judios, no hacer distincion entre ellos. Ver vi7, donde Juan llama a esta persecucion guerra con el
remanente de su descendencia. La Revelacion de San Juan el Divino por William Henry Simcox (1893)
dice, La liberacién de la mujer — La referencia es probablemente en primera instancia a la persecucion
romana de los judios, en y después de las guerras de Tito y Adriano: tanto la amargura con la que se llevaron
a cabo esas guerras (Josefo probablemente exagera la clemencia de Tito). Antes de que Jerusalén Cayera
por Kenneth L. Gentry, Jr. dice, La Biblia es conscientemente un libro histérico. Mas que cualquier otro
texto religioso fundacional en la historia del hombre, afirma ser un libro historico. Por lo tanto, los
cristianos deben tratarlo como el documento historico que dice ser. La erudicion moderna, incluso la
erudicion cristiana, se ha negado con demasiada frecuencia a hacerlo, especialmente con respecto al AT. Si
el comentario de Chilton es correcto, la abrumadora mayoria de los eventos escatologicos profetizados en el
Libro del Apocalipsis ya se han cumplido. Esta interpretacion de la profecia del NT se conoce desde hace
mucho tiempo como preterismo, que significa "del tiempo pasado", es decir, el tiempo pretérito: terminado
y ya. Por lo tanto, no deberia sorprender descubrir que los defensores tanto del premilenialismo como del
amilenialismo estdn extremadamente descontentos con el libro de Chilton. Los premilenaristas estan
descontentos con el libro porque muestra que el lenguaje apocaliptico del NT de los juicios visibles de Dios
se cumplio en el afio 70 d.c. El aspirante intérprete de Apocalipsis debe abordar el libro con extrema
precaucién y en humilde reconocimiento del hecho de que esté estudiando un libro que ha dejado perplejas
a las mentes mas brillantes y confundi6 a los santos més piadosos a lo largo de la historia cristiana. El gran
padre de la iglesia latina Jerénimo (a.c. 340-420) lament6é hace mucho tiempo que contenia "tantas
palabras como misterios". Martin Lutero (1483-1546), el famoso reformador e incansable intérprete de las
escrituras, originalmente rechazo El Apocalipsis como no canoénica, quejandose “Mi Espiritu no puede
adaptarse al libro.” Su compafiero reformador Ulrich Zwinglio (1484-1531) se negd a tomar un texto de
prueba doctrinal de Apocalipsis. Incluso Juan Calvino (1509-1564) omiti6 el Apocalipsis de su comentario
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completo sobre el NT (mi pregunta personal es, épor qué rechazaron los escritos de Juan? Es bastante
obvio para mi, estos hombres eran enemigos de la verdad). No hace falta decir que, eliminar el escenario
del libro veinte o mas siglos en el futuro no conduce a una correcta comprension de su interpretacion. En
primer lugar, fue diseniado para robar la Iglesia del primer siglo contra la tormenta de persecuciéon que se
avecinaba, que estaba llegando un crescendo desconcertante de proporciones hasta entonces desconocidas e
intensidad. Una caracteristica nueva e importante de esa persecucion fue la entrada de Roma imperial en
escena. La primera persecucion historica de la Iglesia por parte de Roma imperial fue por parte de Neron
César desde el ano 64 d.c. hasta el 68 d.c. Es notable que aunque Suetonio atribuy6 a Nerdn la persecucion
de los cristianos, no menciona la supuesta persecucion de Domiciano. Pareceria que, dado que consideraba
que el castigo de los cristianos era digno de alabanza bajo Nero6n, que cualquier persecucion general de ellos
bajo Domiciano habria merecido comentarios. La evidencia mas antigua de la ira persecutoria de Neron
sobre los cristianos se encuentra en la epistola de Clemente alos Corintios (designado I Clemente).
Anteriormente vimos que hay buenas razones para creer que I Clement fue escrito a finales de los anos 60.
Incluso si se acepta la fecha posterior para la composiciéon de Clemente, sin embargo, la evidencia atin es
temprana, alrededor de 95-97 d.c. Ademas, la evidencia es de alguien que vivié en Roma y que conocia a
muchos de los que fueron asesinados por Ner6on. En I Clemente 5 se hace referencia a la persecucion de los
apostoles, luego, en la seccion 6, Clemente nos dice que A estos hombres se reunié una gran multitud de los
elegidos, que a través de muchas indignidades y torturas, siendo victimas de celos, dio un valiente ejemplo
entre nosotros. I Clemente 7 se da como una exhortacion a los que permanecieron de la congregacion
romana, que ellos también se ajustaran a la gloriosa y venerable regla que nos ha sido transmitido.
Tertuliano, que era un abogado (Eusebio) y que escribid en latin, el lenguaje legal del Imperio Romano —
desafia a los hombres a buscar en los archivos de Roma la prueba de que Nerén persigui6 a la Iglesia. En su
Picadura de Escorpién escribe: Y si un hereje desea que su confianza descanse en un registro publico, los
archivos del Imperio hablaran, como lo harian las piedras de Jerusalén. Leemos las vidas de los Césares:
En Roma, Neron fue el primero que mancho de sangre la fe naciente. Mientras tanto, siendo muy grande el
nimero de los cristianos, sucedié que Roma fue destruida por el fuego, mientras Ner6n estaba estacionado
en Antium. Por lo tanto, volvio la acusacion contra los cristianos, y las torturas mas crueles fueron infligidas
en consecuencia sobre los inocentes. De esta manera, la crueldad comenz6 a manifestarse contra los
cristianos (Sulpicio Severo, Historia Sagrada 2:28, 29). Orosio habla de esta persecucién en sus obras,
cuando escribe de Ner6n que fue el primero en Roma en torturar e infligir la pena de muerte a los
cristianos, y ordend que en todas las provincias se les infligiera la misma persecucion; y en su intento de
borrar el nombre mismo, maté a los mas benditos apéstoles de Cristo, Pedro y Pablo (Orosio, Los Siete
Libros de Historia Contra los Paganos 7:7). Con la ventaja de probar la persecucion neroénica, el testimonio
cristiano esta bien complementado por historiadores paganos. Historiador romano 7dcito, que naci6
durante los primeros dias del reinado de Ner6n y que escribi6 bajo el reinado de Trajano, da un relato muy
detallado y aterrador del comienzo de la persecucién: pero no por ningun artificio humano, ya sean lujosas
distribuciones de dinero o de ofrendas para apaciguar a los dioses, podria Nerén deshacerse del feo rumor
de que el incendio se debia a sus 6rdenes. Asi que para disipar el informe, sustituy6 a los culpables e infligid
castigos inauditos a aquellos que, detestados por sus abominables crimenes, fueron llamados vulgarmente
cristianos. Asi que los que primero confesaron fueron apresurados al juicio, y luego, en su demostracion, un
inmenso nimero se vio envuelto en el mismo destino, no tanto por la acusacion de incendiarios como por
odio a la raza humana. Y su muerte se agravo con burlas, tanto que, envuelto en pieles de bestias salvajes,
fueron despedazados por perros, o sujetado a cruces para prenderle fuego, para que cuando cayera la
oscuridad pudieran ser quemados para iluminar la noche. Ner6n habia ofrecido sus propios jardines para el
espectéaculo y exhibié un espectéaculo de circo, mezclandose con la multitud, vestido él mismo como un
auriga o montado en un carro. De donde sucedid que, aunque las victimas eran culpables y merecian el
castigo mas ejemplar, se desperté un sentimiento de lastima por la sensaciéon de que no fueron sacrificados
en el altar del interés publico, sino para satisfacer la crueldad de un hombre (7¢cito, Anales 15:44).
Suetonio es uno de los contribuciones positivas de Ner6n como emperador (Nero 19:3) que perseguia a los
cristianos: “Durante su reinado, muchos abusos fueron severamente castigados y reprimidos, y no menos
leyes nuevas se hicieron: se estableci6 un limite a los gastos. Se infligi6 castigo a los cristianos, una clase de
hombres dados a una nueva y traviesa supersticion (Suetonio, Neron 162). La evidencia proviene de tales
fuentes y de tal naturaleza que no se puede negar la existencia de una persecucion neroénica del cristianismo.
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Esta fue la persecucion de la mujer que habia dado a luz el hijo varén. Esta persecucién no es algo atin
futuro, sino que ya sucedio y esta escrito en la historia.

14 — Y fueron dadas a la mujer (la iglesia) dos alas del gran aguila, para que de la presencia de la serpiente
volara al desierto a su lugar, donde es mantenida por un tiempo, y tiempos, y la mitad de un tiempo (eso
es lo que dice v6 — Dan 7:25).

Dos alas del gran aguila. Alas es la palabra ttépvyeg/pterux. CBL dice, Pterux es la parte anatomica de
un ave que le da el mecanismo de vuelo o la proteccion de sus crias, es decir, la ala. Se usa con frecuencia en
sentido figurado en la Biblia. En la Septuaginta, Israel es sufragados en alas de dguila (Ex 19:4), una figura
que expresa la nutriciéon de Dios sobre la nacion naciente en Dt 32:11, 12. Jests lo us6 para expresar su
solicitud y poder de proteccion sobre la ciudad de Jerusalén: como una gallina retine a sus polluelos en
tiempos de peligro. Esta fue una referencia al asedio romano que se avecinaba y la destruccion de la ciudad
(Mt 23:37; Luc 13:34). Se usa en sentido figurado en Apo 12:14 para describir la fuga de la mujer (la iglesia)
de la serpiente (Satanas), asi como en la descripcion de las criaturas de seis alas (Apo 4:8) y las langostas
(Apo 9:9). Una Clave Para el Lenguaje Simbdlico de las Escrituras por Tomas Wemyss dice, Y fueron
dadas a la mujer dos alas del gran aguila. Sobre este texto Lowman observa: Llevar las alas de las aguilas
es una alusion a la fuerza y rapidez del vuelo de un aguila, y expresa bien la prontitud y el poder con el que
Dios a menudo libera a su iglesia de sus peligros. El Testamento Griego del Expositor por W. Robertson
Nicoll (1897) dice, Las dos alas de un enorme buitre leonado (tod ya sea articulo genérico, o un hebraismo,
0 mas probablemente una alusion a la base mitolégica). En la mitologia tradicional, el aguila se oponia y
frustraba a la serpiente en todos los puntos. En el mito egipcio, el buitre es el ave sagrada de Isis (Hathor).
Cualquier alusion a la liberaciéon de Israel (como en Ex 19:4, Dt 32:11) es, en el mejor de los casos,
secundario.

La Exposicion del Libro de Apocalipsis por William L Roy dice, Volara al desierto. Las montanas y los
lugares desolados de Judea, donde estaba perfectamente a salvo del poder del enemigo. Comentario Sobre
Apocalipsis por EW Bullinger dice, La mujer huyo al desierto. Asi que en la antigiiedad se le dijo al rey de
Egipto que el pueblo huyo (Ex 14:5, Jos 24:6). Ese vuelo fue literal. Asi sera este. Y en ese momento pasajes
tales como Sal 35:1-5 y Lam 4:19, encontrara su cumplimiento exhaustivo. Por ventura seréis guardados en
el dia del enojo del SENOR (Zof 2:3). El Senor Jesus hablo de esta huida en Mt 24:15-28 y Mar 13:14-23.
Esta huida no es la misma de la que habl6 en Lue 21:20-24 (esto es una mentira), porque eso sucedio en la
destruccion de Jerusalén, mucho antes de todas estas cosas (Luc 21:12) de los que habl6 el Senor en Mateo y
Marcos. Este vuelo es desde Jerusalén y Judea, porque este es el punto central donde los dos testigos habian
sido asesinados; y el testimonio final dado de las acciones de la Bestia (Jerusalén). La mujer (es decir, la
nacion) vuela debido a la persecucién del Dragén.

La razon por la que puse la informacion del Sr. Bullinger es para mostrar que el Sr. Bullinger era un
futurista y posiblemente un judio, induciéndonos a creer que Mt 24:15-28 y Mar 13:14-23 no es lo mismo
que Luc 21:20-24. Eso es una tonteria. Mintid, a sabiendas o sin saberlo, no esta ni aqui ni alla, él minti6
punto final. Si Luc 21 se refiere a 66-70 d.c. segtin Bullinger, entonces también lo es Mt 24 y Mar 13. Son un
mismo periodo de tiempo, que apunta al mismo evento de 66-70 d.c.

Notas de la Biblia de Ginebra (1560) dice, Es decir, ser fortalecido con poder divino: y ensefiado por el
oraculo, ella huyo rapidamente del asalto del diablo, y de la destruccién comin de Jerusalén y se fue a una
ciudad solitaria mas alla del Jordan llamada Pela como cuenta Eusebio en el primer capitulo del tercer libro
de su historia eclesiastica: donde Dios le habia ordenado por revelacion en el lugar que Dios habia
preparado para ella. Es decir, durante tres afios y medio: por lo que se toma el mismo discurso en ver
Ginebra Dan 7:25. Este espacio de tiempo se cuenta a la manera de esa tltima y mas grave rebelion de los
judios, a la destruccion de la ciudad y del templo, por su deserciéon o apostasia, comenzé en el duodécimo
ano de Neron, antes del principio del cual se mostraron muchas sefiales y predicciones desde el cielo, como
escribio6 Josefo, libro 7, capitulo 12,y Hegesipo libro 5, capitulo 44, entre los cuales este es muy memorable.
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En la fiesta de Pentecostés no solo se escuch6 un gran ruido y ruido en el Templo (un gran terremoto), pero
también se escuch6 una voz de muchos desde el Santuario que clamé a todos, Partamos de aqui (el rapto
con un gran grito de trompeta — I Tes 4:16, 17). Ahora, tres anos y medio después de que comenzara esta
desercion de los judios, y esas maravillas sucedieron, la ciudad fue tomada por la fuerza, el templo derribado
y el lugar abandonado por Dios (quedd desolada debido a sus abominaciones): y la cantidad de tiempo que
Juan anoto6 en este lugar. Un Comentario Sobre el Apocalipsis por Moisés Estuardo (1845) dice, ¢No es
claro que en toda esta representacion el escritor ha expresado, aunque en una forma diferente, lo que dice el
Salvador en Mt 24:16? Tan claro me parece esto a mi propia mente, que no puedo albergar ninguna duda
seria al respecto. kapoév kai kKAPOHG Kai oV KAPOD, exactamente de Dan 7:25, y su equivalente en
Dan 12:7. Es lo mismo también que los 42 meses y 1260 dias, en Apo 11:2, 3 (no estoy de acuerdo con su
interpretacion de v3. En mi estudio de los dos testigos no es el mismo marco de tiempo). En 11:2, 3,
ademas, y en la secuela, se le da una vision grafica de la persecucion de la iglesia en Judea, durante la época
de su invasion por los romanos. Como el escritor ahora esta pensando en el pasado, no se puede dudar de
que alude aqui al mismo periodo de tiempo. Tampoco hay ninguna inconsistencia real entre las dos
representaciones. En el capitulo 11 son los testigos, es decir, los maestros del cristianismo (eran Juan el
Bautista y Jestis. Si es el mismo marco de tiempo que su interpretacién, entonces tendria que mencionar
quiénes el cree son los dos testigos, lo cual no lo hace), que son perseguidos y asesinados. La masa de
cristianos, mientras tanto, podria haber sido, y los hechos muestran que fue, retirarse al desierto al otro lado
del Jordan. Siempre ha sido el objetivo de los perseguidores de la iglesia, destruir a los maestros
distinguidos en primer lugar. Asi en el caso bajo consideraciéon. Mientras Satanas se enfurecia contra la
iglesia, el gran cuerpo de cristianos huyo6 del pais, segiin el mandato del Salvador, en Mt 24:14. Algunos
maestros fieles permanecieron, al parecer, y perseveraron en su trabajo. Estos se convirtieron en martires; el
resto fue alimentado por Dios en el desierto, adonde habian huido. Con respecto al tiempo, los tiempos y la
mitad del tiempo, remito al lector a lo que se dice en 11:2, 3, y a las referencias que alli se dan. Cuando el
todo se ve bajo esta luz, parece ser todo congruente, y totalmente de acuerdo con el propésito del escritor.
Con respecto a las conjeturas multiplicadas sobre el tema de los tiempos aqui mencionados, es suficiente
decir, que el prototipo en Dan 7:25, 12:7, se refiere claramente a las desolaciones causadas por Antioco
Epifanes; y como estos duraron solo 3 afios y medio, por lo tanto, el tiempo aqui especificado debe ser
aproximadamente el mismo periodo, o al menos un periodo de tiempo moderado. En consecuencia, era un
hecho que la guerra judia en realidad continu6 solo un poco més que este periodo (Si, la guerra entre los
judios y los romanos continud, pero la desolacion de la ciudad y el templo duré tres afios y medio). ¢Por

qué deberiamos rechazar, entonces, una interpretacion que parece estar tan claramente basada en hechos y
en la naturaleza del caso? Exposicion del Libro de Apocalipsis por William L Roy dice, A su lugar. Que el
Salvador preparo para ella antes de Su muerte en la cruz (Mt 24:16).

Los puntos de vista futuristas y su interpretacion no es la inica interpretacion que existe. Hemos sido
condicionados a creer en su interpretacion, pero la realidad es que no existe tal cosa como el futurismo. Creo
en la interpretacion de que "todo sucedid", sin embargo, esto no me convierte en un preterista. Creo en las
escrituras, no el preterismo ni ningtin otro "ismo" para el caso. A ustedes, los futuristas, les gusta etiquetar a
los deméas cuando no se ajustan a sus creencias doctrinales denominacionales. Lo que he aprendido proviene
de investigar e investigar las escrituras y la historia, no siguiendo doctrinas de ningtn "ismo". ¢Y ta? ¢Cémo
llegaste a la conclusion de que esto todavia es futuro? ¢Investigaste y estudiaste esto, o seguiste la
interpretacion de cristianismo? Futur“ismo” no cuadra en las escrituras, punto final. Si uno no esté
familiarizado con la profecias del AT con respecto al fin de los tiempos (no el fin del "mundo/kosmos", "ni
otkoumene/la parte habitada de la tierra"), entonces lo mas probable es que uno se quede atrapado en un
cumplimiento atn futurista de las profecias. Me niego a quedarme atrapado en tu falso sistema de creencias.
Metete esa doctrina donde el sol no brilla. Perdon por mi francés, pero estoy cansado de las mentiras.

15 — Y la serpiente ech6 (§Baiev/ballo) de su boca tras la mujer (la iglesia) agua como un rio, a fin de
hacer que fuera arrebatada del rio.

Notas de la Biblia de Ginebra (1560) dice, Es decir, enardeci6 a los romanos y a las naciones que al
perseguir al pueblo judio con armas crueles, podrian al mismo tiempo invadir la Iglesia de Cristo, ahora que
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parti6 de Jerusalén y sali6 de Judea. Porque es una cosa normal en escritura, que los tumultos furiosos de
las naciones deben compararse con las aguas. Rio es la palabra srotapév/potamos. CBL dice, En griego
clasico, potamos denota agua que fluye. Por lo tanto, la palabra se usa especialmente para rios y torrentes
peligrosos o arroyos que podrian hincharse con agua después de fuertes lluvias (Liddell-Scott). Rios como
los que regaban el Jardin de Edén (Gén 2:10-14) son traducidos por potamos en la Septuaginta. El
poderoso Eufrates también se menciona en otras partes del AT (Gen 15:18; Jer 46:10). Metaforicamente, la
paz se representa como un rio (Isa 48:18), aqui quizas una imagen de infinitud. Los rios a menudo
representaban fronteras en el mundo antiguo (Neh 2:7, 9; Miq 7:12; Esdras 4:10). En la conocida parabola
de los constructores sabios y necios, la palabra inundaciones (potamot) en Mt 7:25, 27 denota un torrente
invernal—un rio crecido por las fuertes lluvias invernales que caen sobre Palestina a fines de diciembre y en
enero y febrero. La parabola habla de un hombre necio que construyé su casa sobre la superficie arenosa de
un wadi (un lecho de rio que esta seco durante parte del afio), solo para ser arrastrado por las inundaciones
causadas por las lluvias invernales. Potamoi es usado por el Espiritu Santo como si fueran rios de agua
viva (Jn 7:38). En otra parte, la mencion del apostol Pablo de aguas peligrosas (potamot) en II Co 11:26 se
referia a los rios sin puentes que tenian que vadearse a riesgo de la vida, especialmente durante la
temporada de lluvias. En el Libro del Apocalipsis se usa potamos para referirse al gran rio Eufrates
(16:12) y del rio de agua de vida (22:1).

Arrebatada del rio es la palabra motapo@opnrtov/potamoforetos. CBL dice, Este término es un
compuesto de potamos, rio, y fero, llevar, y se ha encontrado en la literatura griega secular ya en el ano
110 a.c. y en el siglo II d.c. Literatura griega de papiros que describe el dafio causado por el rio (el Nilo)
(Bauer). El AT describe con frecuencia los problemas o ataques a una persona piadosa que se precipitan
violentamente sobre ellos como una inundacién o un torrente (Sal 69:2, 15). Los israelitas estaban
familiarizados con el poder extremo y la violencia de un torrente de agua corriendo por los enormes
barrancos secos de la zona. Con frecuencia, una tormenta distante e invisible podria producir
repentinamente suficiente agua, recogido rapidamente del duro suelo del desierto, para llenar los barrancos
casi instantdneamente con una enorme pared de agua que trajo una muerte casi segura para quienes se
encontraban en su camino. Mientras una victima era llevada, fue aplastado por rocas rodantes,
continuamente arrastrado bajo el agua turbulenta, y se estrell6 contra las paredes y el suelo del barranco.
Apo 12:15 contiene el Ginico uso de esta palabra en el NT. Este versiculo describe el intento de la serpiente de
barrerla (ala mujer) con el torrente. Evoca la sensacion de terror y desesperanza de los fieles ante el
violento muro de las persecuciones satanicas. Colin Brown dice, La experiencia de la peligrosa amenaza a la
vida causada por la crecida de los rios (Mt 7:25, 27, Luc 6:48; cf. IT Co 11:26) lleva a considerar las corrientes
de agua como el instrumento de los poderes demoniacos (Apo 12:15). Aqui potamaforeétos, arrastrado por
un rio, que se encuentra en los papiros, se usa para describir la intenciéon del dragén de acabar con la mujer
que ha dado a luz al hijo varén que simboliza a la madre de Jesus y a la iglesia.

16 — Y la tierra ayudo a la mujer; y la tierra abri6 su boca, y sorbio6 el rio que habia echado ((Baiev/ballo)
el dragon (Spakwv/drakon) de su boca.

Ayudo es la palabra ¢BofqOnoev/boetheo. CBL dice, Moulton-Milligan sugiere que esto se usd
originalmente en un sentido militar. Biichsel sugiere que primero tenia la intencion de ejecutar una
llamada de ayuda (Kittel). TDNT dice, Como el paralelo Bon-8popéw, fon-0¢w originalmente significa
correr en una llamada para ayudar, apresurarse a ayudar a los oprimidos, y luego para ayudar. fon0¢w
atestiguado desde la época de Herddoto, se encuentra también en inscripciones y papiros es comun en la
LXXy Josefo, menos comun en Filon. El significado basico atin se puede ver en Hechos 21:28. A menudo se
usa del médico, Plutarco; y también las curaciones de Jesus (Mar 9:22, 24; Mt 15:25). De manera similar, en
Hechos 16:9; Apo 12:16. De Dios como Aquel que lo ayuda se usa solo en II Co 6:2, citando Isa 49:8. Se usa
para ayudar en la necesidad religiosa en Mar 9:24; Heb 2:18. El adjetivo Bon00¢ se forma de fon0éw.
También se puede usar como sustantivo para ayudante. En el NT ocurre solo en Heb 13:6, citando Sal 117:6,
en relacion con Dios como el Ayudador de los justos.
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Sorbié el rio es la palabra katémev/katapino. TDNT dice, katamivw, beber, ya ocurre en pre-clase,
Griego, en gran medida aparte de la idea de beber, generalmente en el sentido mas general tragar. 1.
Literalmente a. de seres vivos, de seres vivos como sujetos, Aristofanes; b. de temas materiales: la tierra,
Platon, Polibio; de rios que desaparecen bajo la tierra. En el mismo sentido, pero con cierta transposicion a
lo negativo, katautivew ocurre en la LXX casi siempre para %3 tragar, destruir. katasivo el objeto
usualmente el hombre; es tragado por bestias salvajes (Jon 2:1), por la tierra que se abre (Ex 15:12; Num
16:30, 32, 34; 26:10; Sal 106:17, cf. Pro 1:12), por las profundidades, es decir, infortunio (Sal 69:15),
especialmente por otros hombres (el pueblo por el enemigo, Hos 8:8; Lam 2:16; Isa 49:19; Sal 124:3, los
justos por los pecadores, Sal 35; 25; Pro 1:12; Hab 1:13), por Dios, que arranca a los impios como una planta
(Job 8:18). Abstractamente para la extincion de la sabiduria humana, Sal 107:27. El NT uso de katastive
estd en la misma linea que la del AT, que sigue de diferentes maneras, I Co 15:54; Heb 11:29; Apo 12:16. Sin
sentido de la bebida, la palabra significa ingiera, tragar. Los significados literal y figurado se funden entre
si. De acuerdo con su raiz, denota tragar entero (Jon 2:1) en lugar de moler y consumir (Gal 5:15; Apo 11:5).
Se trata, por tanto, de un proceso total y definitivo, en el sentido negativo de la destruccion hostil. Mientras
que el pueblo de Dios en la fe pasa por el Mar Rojo con los pies secos, sus perseguidores, que se atreven a
seguir sin fe, son tragados por el diluvio, Heb 11:29. El rio arrojado por el dragon contra la Iglesia es tragado
por la tierra, Apo 12:16; la referencia aqui es quizas al ataque de las naciones a la comunidad (Apo 17:1, 15;
cf. 16:13; 17:13; 20:8), que la tierra absorbe en el reino de los muertos (Gen 3:19), mientras la comunidad
permanece (Mt 16:18). Notas de la Biblia de Ginebra (1560) dice, Es decir, se ofrecieron en su lugar otros
judios, a los romanos y a las naciones que se enfurecian contra ese pueblo: y sucedi6 por esto que la Iglesia
de Dios se salvo por completo de esa violencia, esa inundacion furiosa de persecucion que el dragéon vomito
se agotd por completo en la destruccion de esos otros judios.

17 — Entonces el dragoén (8paxwv/drakon) fue airado contra la mujer (con la ekklesia); y se fue a hacer
guerra (€l persigui6 a la mujer) contra los otros de la simiente de ella (la ekklesia), los cuales guardan los
mandamientos de Dios, y tienen el testimonio (paprtvpiav/marturia — la misma palabra en vi1) de
Jesucristo.

Fue airado es la palabra @pyioOn/orgizomai. CBL dice, Esta palabra se encuentra ocho veces en el NT y
se usa en forma media o pasiva cada vez. En griego clasico a veces se usa en la forma activa, hacer enojar,
pero no es asi en la Septuaginta, el NT, o Papiros (Bauer). Representa una actitud mental interna de
indignacion, ira, odio, y furia generalmente dirigida a una persona, cosa o evento especifico (Num 22:22;
Pro 16:30). En el Sermén de la Montafia (Mt 5:22) y en Efe 4:31, tanto Cristo como el apdstol Pablo instaron
a los cristianos a no enojarse. Cristo habl6 contra la ira contra un hermano que es seguidor de Dios,
mientras que Pablo enfatiz6 que incluso alguien con una ira justa no debe dejar que se convierta en pecado.
Apo 11:18 y 12:17 declaran que las naciones estaban enojadas y el dragén estaba enojado, como parte del
climax de las emociones durante el periodo de la Tribulacién. Los cuatro usos restantes se encuentran en
parabolas (Mt 18:34; 22:7; Luc 14:21; 15:28). En tres de los casos, el rey o sefior, que representaba a Dios,
estaba enojado con las personas malvadas. En Luc 15:28, sin embargo, es el hermano mayor del hijo prédigo
quien estaba enojado por su desprecio incontrolado por su hermano menor descarriado y por su
descontento con su padre por celebrar el regreso del hermano. Colin Brown dice, orgizo en el activo
significa enojarse, en la pasiva hacer enojar. Orgilos, un adjetivo relacionado, significa inclinado a la ira,
apasionado, irritable. El verbo parorgizo, una derivacion de orgizo, solo se encuentra en griego secular
posterior y significa provocar ira. El sustantivo relacionado parorgismos igualmente solo atestiguado en
griego tardio significa provocacion, ira.

Y se fue a hacer guerra contra los otros de la simiente de ella. Los otros es la palabra Aowtév/loipos. CBL
dice, Loipos aparece por primera vez en griego clasico en Pindaro (518 B.C.). Se emplea como adjetivo que
significa permanece u otro. Cuando se usa como pronombre, significa otros. A veces funciona como un
sustantivo y se traduce como el resto. En ocasiones, el sustantivo se refiere a los descendientes de un
individuo (Liddell-Scott). En la Septuaginta loipos se usa principalmente para traducir formas de yathanr.
Por ejemplo, los demas hechos de (I Rey 11:41; II Rey 15:6); lo que queda de la carne (Ex 29:34). En la
mayoria de sus otras apariciones se traduce sha’ar y se refiere a un remanente de algo: de judios (Jer 43:5),
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de naciones (Ezq 36:5), de un trozo de madera para tallar un idolo (Isa 44:17). El término se usa en los
Evangelios, Hechos, las Epistolas y Apocalipsis de la misma manera que en la Septuaginta y los escritores
clasicos. En varios pasajes funciona como un pronombre que significa otros (Luc 8:10). Con mayor
frecuencia se emplea como sustantivo y es traducido como otros (Mt 22:6), los demas (Mar 16:13), los
demas (I Co 7:12), or las otras (II Ped 3:16). Una vez traducido, el resto de las cosas (Apo 3:2). La
Exposicion del Libro de Apocalipsis por William L Roy dice, Y se fue a hacer guerra contra los otros de la
simiente de ella. En Jerusalén y Judea, Vespasiano tenia 6rdenes de Nerén de matar a los cristianos y a los
judios. Historia General de la Religion Cristiana e Iglesia por Augusto Neander dice, Al principio, los
cristianos estaban confundidos con los judios; consecuentemente, la orden emitida bajo el emperador
Claudio, en el afio 53, por el destierro de los turbulentos judios, involucraria también a los cristianos, si los
hubiera en ese momento en Roma, y si el cristianismo hizo sus primeros conversos alli entre los judios, que
continuaron observando las costumbres judias. Suetonio dice, el emperador Claudio expulsé a los judios de
Roma, que constantemente generaban disturbios, a la instigaciéon de Crestus. Podriamos suponer que
algin judio faccioso que vivia en aquellos dias, de este nombre, uno de la numerosa clase de libertos judios
en Roma, estaba destinado. Pero como ningtn individuo tan universalmente conocido como el Crestus de
Suetonio parece haber sido considerado por ese escritor, se menciona en otra parte; y como el nombre de
Cristus (Xp1otog) se pronunciaba con frecuencia Crestus (ypnotég) por los paganos; es muy probable que
Suetonio, que escribié medio siglo después del evento, reuniendo lo que habia oido sobre las expectativas
politicas de un Mesias entre los judios, y los relatos oscuros y confusos que pueden haberle llegado con
respecto a Cristo, fue asi llevado a expresarse de una manera tan vaga e indefinida. Mientras tanto, el
cristianismo, habia estado progresando continuamente entre los paganos en el imperio romano; y la
adoraci6on de Dios, moldeado segun los principios del apo6stol Pablo, hizo que ya no fuera posible confundir a
los cristianos con una secta judia. Tal fue el caso particularmente con las comunidades romanas, como la
persecucién, pronto se mencionara, muestra; porque esto no podria haber surgido, si los cristianos, como
hombres que descendian de judios y observaban las leyes mosaicas, se habia considerado simplemente una
secta de ese pueblo. Ya deben haber recurrido a si mismos, en la capital del mundo, el odio fanatico de la
poblacion, como el tertium genus, ni una cosa ni la otra. Ya se habia dado curso al sentimiento popular a
esos monstruosos informes mencionados arriba, de crimenes contra natura a los que se abandon¢ la secta
secreta de estos enemigos de los dioses (creemos que el pasaje de Tacito, Anales. 1. XV. c. 44, per flagitia
invisos, quos valgus Christianos appellabat, debe tener referencia a estos informes). No eran los principios
de la ley civil del imperio, fue este odio popular el que proporcioné la ocasion para esta primera persecucion
de los cristianos en Roma. Pero su causa inmediata fue algo totalmente accidental; y que precisamente un
monstruo tan temerario como Ner6n debe ser el primer perseguidor de los cristianos, también se debi6
inmediatamente a una concurrencia de circunstancias accidentales. Sin embargo, habia algo
intrinsecamente significativo en el hecho, que el individuo por el cual la renuncia a todo del lado de lo divino
y moral se llevd a cabo de la manera mas completa, que la personificacion de la voluntad de la criatura se
rebela contra todo orden superior, debe dar el primer impulso a la persecucién del cristianismo. La causa
conmovedora que llevo a Nero6n, en el afio 64, para desahogar su furia contra los cristianos, originalmente
no era otra cosa que un deseo de desviar de si mismo la sospecha de ser el autor de la conflagracion de
Roma, y fijar la culpa a otros; y como los cristianos ya se habian convertido en objetos de odio popular, y la
turba fanatica estaba dispuesta a creerlos capaces de cualquier crimen vergonzoso que se les imputara, tal
acusacion, si se presenta contra los cristianos, seria més facil de acreditar (abolendo rumori subdidit reos,
dice Tdcito de Neron). Podia hacerse popular por los sufrimientos infligidos a una clase de hombres odiados
por el pueblo, y al mismo tiempo asegurar una nueva gratificaciéon por su crueldad satanica. Siendo
apresados todos los que el odio popular habia estigmatizado como cristianos, y por lo tanto hombres
despilfarradores (quos per flagitia invisos valgus Christianos appellabat, dice Tacito), podria suceder
facilmente que algunos que no fueran realmente cristianos se incluyeran en el namero. Los arrestados como
cristianos eran ahora, por 6rdenes del emperador, ejecutados de la manera mas cruel. Algunos fueron
crucificados; otros cosidos en pieles de bestias salvajes y expuestos a ser despedazados por perros; otros,
nuevamente, tenian sus ropas manchadas con algiin material combustible, y luego se les prendi6 fuego para
iluminar los jardines publicos por la noche. Esta persecucion no fue, en efecto, en sus efectos inmediatos
general; sino que cayeron exclusivamente sobre los cristianos de Roma, acusados como los incendiarios de
la ciudad. Sin embargo, lo que habia ocurrido en la capital, no podia dejar de tener graves consecuencias que
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afectaban a la situacion de los cristianos—cuya religion, ademas, era ilegal, en todas las provincias. El
Judaismo en Roma por Frederico Huidekoper dice, A principios del afio 63 d.c., temibles terremotos
sacudieron el sur de Italia. La aprension universal puede haber estimulado las expectativas mesianicas entre
judios y cristianos. En el mes de junio de 64, la ciudad de Roma fue casi destruida por un incendio. De las
catorce secciones de la ciudad, solo cuatro permanecieron intactas. Los otros diez fueron destruidos casi o
totalmente. Aqui hubo un evento, la destruccién de Roma, que durante més de un siglo habia sido
considerado por muchos judios como el precursor de la venida de su Mesias. La lucha partidista y las
predicciones sibilinas encontraron lugar en la capital, mientras que en Judea el otofio no puede haber
pasado sin premoniciones de rebelién. La politica antijudia en Roma pronto desplaz6 un favoritismo
anterior hacia los judios. Popea, su conversa y abogada, fue asesinado por una patada de Neron. La rebelion
en Judea estallé formalmente en la primavera del afio 65. En el otofio de ese afio, una legién romana de Siria
marcho a Jerusalén, aparentemente sin gran celo por su captura, y se retir6 de nuevo (Josefo, Guerras, 2,
19, 7-9; 7, 1, 3). Acto seguido, las fuerzas romanas bajo Vespasiano, d.c. 67, march6 a Galilea, las bandas al
mando de Josefo se dispersaron, y él, segn su propio relato (Guerras, 3, 6, 3; 3, 7, 2, 3), huy6 a Jotapata,
donde, después de un breve asedio en esa fecha o en una posterior, fue hecho prisionero. En este momento,
la muerte de Ner6n y el curso de los acontecimientos en Roma llevaron a Vespasiano a aspirar al poder
imperial. Si bien su logro estaba indeciso, o bien no le importaba aumentar la enemistad judia hacia si
mismo, o bien no deseaba ahorrar tropas para la guerra judia. Fue interrumpido por algin tiempo, y
completado por su hijo Tito, que en el ano 70 d.c. capturo Jerusalén. Volveremos ahora a los
acontecimientos en Roma como consecuencia del incendio. Que una excitaciéon antirromana entre los judios
brinde a los patricios ocasion para una reaccion contra ellos es natural. Que algunos de los reaccionarios
deberian haber atribuido el incendio a un pueblo que habia anticipado durante mucho tiempo y predijo la
destruccion de Roma, también es natural. Pero hasta donde tenemos informacién, los tinicos
enjuiciamientos se dirigieron contra los judios que se habian convertido al cristianismo, y se requieren
algunas observaciones para explicar esto. Popea, la esposa de Neron, se convirti6 al judaismo, y estaba
rodeado de judios (sobre el monoteismo de Popea, véase la afirmacion directa de Josefo, Antigiiedades 20,
8, 11, citado en Nota B, I. 2, del Apéndice. En cuanto a su entorno judio, compéarese con Josefo, Vida, § 3,
segtn el cual Josefo la conocid por medio de un judio, y preferia una peticion a ella antes que a Neron),
hechos que arrojan luz sobre dos declaraciones de Tdcito sobre ella (Tdcito nos dice, Antig 13, 45 que cada
vez que Popea salia, su rostro estaba parcialmente velado; y Antig 16, 6 cuando murio, su cuerpo, en lugar
de ser quemada segln las costumbres romanas, era embalsamado con especias. Ambos concuerdan con las
costumbres judias. Tdcito se esfuerza por ocultar esto comparando su embalsamamiento con el de los reyes
extranjeros). Que la clase de judios que la rodeaban buscara su ayuda en un intento de desviar la tormenta
de si mismos es algo natural que deberian haberlo obtenido. Que la porcion cristiana de sus compatriotas
fuera seleccionada como chivo expiatorio era inevitable, ya que no se encontraba ningtin otro. Una
acusacion similar contra los cristianos en el afio 52 d.c. habia obtenido credibilidad parcial. En la actualidad,
cualquier ayuda de Popea fue quizas complementada por Tigelino (el principal favorito politico de Ner6n en
este momento, hasta entonces habia cooperado con Popea. Posiblemente tenia un motivo especial propio
también para actuar contra los cristianos. Las siguientes observaciones de Juvenal siempre se han
entendido como relacionadas con ellos: e implican sencillez de habla en uno o més de ellos, “Describe
Tigelino, brillaras en esa especie de antorcha en la que, de pie, arden, que fuman, atados por sus gargantas,
y que lo hacen dibuja solo un amplio surco en medio de la arena.” Juvenal, Satira, 1, 155-157. La tltima
linea admite mas de una traduccion. Lo entiendo como que significa que el individuo franco ha perdido su
trabajo. El pasaje parece inaplicable, excepto a los cristianos que fueron quemados en los jardines de
Nero6n). Los dos cargos presentados contra los cristianos fortalecen la creencia de que se originaron en un
esfuerzo por desviar el odio de los judios. La primera era que habian destruido Roma. Este fue un evento
que una clase de judios desde hace mas de un siglo habia predicho y anhelado. De este crimen los cristianos
fueron declarados inocentes, pero, segin 7dcito, fueron declarados culpables de odio a la humanidad (las
declaraciones de Tdcito son cualquier cosa menos licidas. El asume en primer lugar, aunque sin razén
asignada y contraria a la probabilidad—que Nerén prendio6 fuego a la ciudad. Esto se expresa al principio de
manera dudosa, Ant 15, 40: Nerén parecia buscar la gloria de fundar una nueva ciudad y de llamarla por
su nombre. A continuacion se nos dice, Ant 15, 44: Ni con la ayuda humana, ni con la liberalidad del
principe, ni con la pacificacién de los dioses se podia eliminar la desgracia de la creencia general de que él
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habia ordenado la conflagracion. Por lo tanto, para poner fin a este rumor, Neron sustituyé a los
criminales e infligié los mas severos tormentos a los odiados por sus crimenes, a quienes la gente comiin
llama cristianos. Segln esto, los cristianos eran inocentes. El término sustituto parece asumir la
culpabilidad de Ner6n) una acusacion prestada, como la otra, de una acusacion prevaleciente contra los
judios (Josefo). Si la acusacion de que Neron incendid la ciudad habia circulado abiertamente antes de que
los cristianos fueran perseguidos, si fue habilmente utilizado por aquellos que provocaron su persecucion, o
si creci6 después, puede admitir dudas. Segin Di6 Casio, no se menciond a Nerén como el incendiario (el
pueblo maldijo constantemente a Neron, no es que ni siquiera susurraran su nombre, pero maldijeron a los
que habian incendiado la ciudad, Dio Casio 62, 18). También la observacion, ya citada, de Tdcito en sus
Anales, 15, 40, apunta mas bien a una sospecha, que solo era probable que creciera meses después, después
de que se retirara la basura y los planes de Ner6n para una nueva ciudad, incluyendo un palacio muy
extenso, habia madurado y se habia hecho piblico. Posiblemente hubo tiempo para que esta sospecha
creciera antes de que los cristianos fueran procesados. Sin embargo, esta claro que si Nerén hubiera acusado
a los cristianos de incendiar la ciudad, habrian estado desprovistos de la ayuda de los patricios, y no habria
sido declarado inocente de eso. Su absolucion en virtud de este, el tnico cargo en el que Nerdén podria haber
estado personalmente interesado, muestra que él no era su acusador. Los verdaderos acusadores,
quienesquiera que fueran, habian sido derrotados en este punto. Declaraciones existentes de Pablo y
también la captura de lideres cristianos en tierras distantes de Roma, donde no podrian haber participado
en el incendio de la ciudad, se explican mejor en la suposicion de que los judios estaban tratando de culpar a
los cristianos. La incautacion de Pablo puede dilucidarse en parte a partir de sus propios escritos.
Anteriormente habia llegado a Roma como prisionero, probablemente en la primavera de 62. Las tendencias
judias y los alrededores de Popea facilitaron el ministerio en el que entr6 en el palacio (Flp 1:12, 13, Tdcito,
Ant 15, 44). En un momento parece haber tenido la esperanza de llegar a oidos imperiales. Habla del
cristianismo como si se diera a conocer a los gobiernos y autoridades en posiciones elevadas en el cielo (Efe
3:2-10). En una carta posterior, escrita durante su segundo encarcelamiento, su tono es el de la decepcion,
pero su ilustracion corrobora la idea de que tenia en mente a un personaje imperial entre otros (Pablo
durante su primer encarcelamiento debe haber escrito Efesios, Colosenses, Filipenses y Filemoén. La epistola
a Tito y la primera a Timoteo fueron escritas durante su liberacion. La segunda a Timoteo fue escrita
después de haber sido llevado por segunda vez a Roma. La fraseologia de las cartas a Timoteo y Tito es tan
similar que muestra que fueron escritas a un intervalo no grande entre si. Las epistolas de Pablo deben ser
reorganizadas en nuestras traducciones al Espafol. El arreglo actual consiste en poner primero a las
sociedades y luego a los individuos; la disposicion en cada clase es de acuerdo con el tamaio, sin tener en
cuenta la fecha. La epistola a los Hebreos, no de Pablo, ha sido adjuntada a sus escritos como dudosa.
Probablemente Pablo fue liberado de su primer encarcelamiento a principios del afio 64. Parece haber
navegado hacia Asia Menor por el camino de Creta, en cuya isla dejo a Tito [Tit 1:5]. Desde Asia Menor hizo
una visita reldimpago a Filipos en Macedonia [I Tim 1:3; 3:14, 15]. Desde alli debe haber regresado a Asia
Menor y haber sido capturado dentro de sus limites. Fue llevado a Roma por Mileto y Corinto, porque dejé a
Trofimo enfermo en el lugar anterior y Erasto se detuvo en este tltimo [II Tim 4:20]. Tenia la intencién de
pasar el invierno en Nicopolis [Tit 3:12], y con esta intenciéon habia dejado algunos manuscritos y una
maleta en Troas [II Tim 4:13], por cuyo lugar sin duda esperaba volver a pasar). Habla de mujeres que
aprenden perpetuamente, pero que nunca alcanzan un reconocimiento de la verdad, y hombres que, como
los magos egipcios habian impedido que su monarca escuchara a Moisés, impidid que estos escucharan a
Pablo (IT Tim 3:1-9, se omite un catilogo de vicios en estos hombres, para que la atenciéon no se desvie de
haber dado una adhesion espuria al cristianismo, y también por haber estado aparentemente entre Pablo y
el trono, que Popea, por el momento, practicamente ocupaba). Aunque el apostol probablemente tuvo en
Roma, como en otros lugares, algunos problemas por judaizar a los cristianos, sin embargo, su principal
dificultad, como se describe en sus cartas posteriores, parece haber sido con los judios sin principios,
quienes, como conveniencia para ellos, habian adoptado su ensefianza, que la ley mosaica no era obligatoria,
pero con esta diferencia, que él tenia en vista la ley ceremonial, y ellos la moral. Probablemente sabian lo
suficiente como para sustituir la moralidad por las observancias ceremoniales para adaptarse a las
inclinaciones de las mujeres a las que deseaban influir. Pablo habia chocado con tales judios, adherentes
nominales del cristianismo (I Tim 1:19, 20 [compare II Tes 2:3], I Tim 3:15; 4:1-3, 7, 8, Il Tim 2:16-19) y uno
que, durante el juicio de Pablo, le hizo muchos males, tenia el mismo nombre, y puede haber sido la misma
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persona, como uno de aquellos con los que habia entrado en conflicto anteriormente (II Tim 4:14, 15). Si
Pablo hubiera sido el tnico cristiano prominente fuera de Roma que fue llevado alli, y si nadie hubiera
sufrido en otro lugar como cristianos, podriamos atribuir su segundo encarcelamiento a un mero
sentimiento personal, ya sea de judios en el palacio o en Asia y podria haber considerado que la persecucion
de otros cristianos en Roma no implicaba, o relacionado con cualquier esfuerzo de los judios en otros
lugares para hacer que los cristianos sean responsables del sentimiento antirromano que estaba ganando
fuerza rapidamente (Pablo escribe a Timoteo, II Tim 1:15, 10-12, 2:8, 9. *
h. La fecha de la acusacion deja pocas dudas de que el delito imputado fue
relacionado con incendiar la ciudad. Su declaracién sobre por qué habia sido acusado admite diferencias de
interpretacion. Alega odio ya sea por su misién a los gentiles, o por su defensa de la resurreccion, sobre lo
cual habia tenido problemas con los judios en el palacio. Tal vez los judios en Asia fueron impulsados por un
motivo y los del palacio por otro diferente). Sin embargo, de acuerdo con el testimonio concurrente de los
primeros escritores cristianos, Pedro también fue ejecutado en Roma durante esta persecucion (Eusebio,
Origen), un hombre que no se conocia ni era probable que se pensara alli (la experiencia previa de Pablo
ilustra esto. Cuando lleg6 por primera vez a Roma se encontr6 con [Hechos 28:21] que ni siquiera los
principales judios habian oido nada acerca de sus dificultades en Judea, aunque ahora habian durado mas
de dos afios. iCuanto menos probable era que los gentiles supieran acerca de Pedro!), a menos que sea
enviado como prisionero desde su propia localidad. La declaracion, ademas, de Santiago el Menor implica
una accion de los conservadores judios contra los cristianos (San 2:6, 7), y un registro restante de su propia
muerte implica que cayo6 algo més tarde victima de la misma (Hegesipo en su quinto libro dio una narracion
sobre la muerte de Santiago, que Eusebio ha copiado en su Historia Eclesiastica, 4, 23,y que se encontrara
en Routh, Reliquiae Sacrce, Vol. 1, pp. 208-212. Esta desfigurado por la debilidad de su autor, pero sus dos
puntos prominentes no son improbables. Afirma que los judios conservadores deseaban hacer uso de
Santiago, y, al fracasar en esto, lo mataron. Esto tuvo lugar probablemente més de un ano después de la
persecucion de Ner6on, durante los doce meses en que Judea fue entregada o entregada por las autoridades
romanas a la aristocracia judia). Un pasaje de los Oraculos Sibilinos trata a los sufrientes cristianos de esta
fecha como judios (El escritor sibilino dice, [5, 149, 150] de Neron: Se apoderé del templo engendrado por
Dios y quemo a [sus] conciudadanos, los Pueblos, que subieron ahi, a quienes habia alabado justamente con
himnos. Ner6on debe haber hecho de la alabanza judia el objeto de algin esfuerzo o esfuerzos musicales.
Alejandro sustituye, conjeturalmente, templo por Pueblos, pero Ner6on dejo de ser emperador dos anos antes
de la destruccion del templo. La toma del templo puede referirse a una toma temporal al principio

de la rebelion, cuando se llevaron el dinero de su tesoreria). Esto seria intrinsecamente probable si, como en
el afio 52, los principales judios se esforzaban por cargar sobre esta parte de sus compatriotas la culpa de
cualquier sentimiento contra los romanos, que probablemente se atribuiria al cuerpo entero. Los tinicos que
sufrimos conocidos por su nombre eran los judios cristianos.

Los cuales guardan los mandamientos de Dios, y tienen el testimonio de Jesucristo. Guardan es la palabra
mpovviwv/tereo. Observe, si quiere, que no dice los que "hacen los mandamientos de Dios", pero que lo
guardan. CBL dice, Esencialmente téreo significa vigilar, guardar, proteger. Implicito en esto esta un
sentido de proteccion, cuidado y mantenimiento. Una segunda definicién importante enfatiza el aspecto de
observacion de tereo. Por lo tanto, puede significar observar cuidadosamente, mantener (como en no
perder, Bauer), o vigilar (algo). Ademas, puede significar guardar en el sentido de observar (como para
guardar un dia festivo). El sentido amplio de téreo se refleja tanto en fuentes biblicas como no biblicas
(Liddell-Scott). Aunque siete palabras hebreas son reemplazadas por téreo, los equivalentes mas
importantes (y comunes) son natsar, mantener, preservar, cumplir, y shamar, guardar, proteger,
vigilar, etc. La mayoria de los 38 ejemplos se encuentran en la llamada literatura de Sabiduria (Proverbios,
Sirach), y solo 2 aparecen en los libros historicos canonicos (Esdras 8:29, de custodiar la plata; I Sam 15:11,
del fracaso de Sadl en llevar a cabo las instrucciones de Dios). El autor de Proverbios considera la discrecion
y la comprension (aspectos de sabiduria) como capaz de proteger a uno de la maldad (Pro 2:11; cf. 4:6; 7:5;
cf. Sabiduria de Salomén 10:5). Ademaés, guardar los mandamientos agrega afos a la vida de uno (Pro 3:1,
21; cf. Sirach 6:26). El corazon debe ser guardado, porque es la fuente de la vida. Se guarda mediante la
observancia de las instrucciones de Dios (Pro 4:20-23; 8:32). Como el hombre observa los mandamientos,
vigila lo que dice, exhibe cuidado en sus caminos, guarda (fulasso) su alma (Pro 13:3; 16:17; 19:16). Dios
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también guarda Su pacto con Su pueblo (Dan 9:4). Tereo es particularmente importante en el NT y se usa
para guardar (obedecer) los mandamientos (Mt 19:17; I Tim 6:14; San 2:10; Apo 12:17; 14:12). Se refiere
especialmente a guardar los mandamientos de Jests o su palabra, ideas sinonimas (Jn 8:51, 52; 14:15, 21,
23, 24; I Jn 2:3-5; 5:3). Jestis mismo model6 tal obediencia al guardar la palabra del Padre (Jn 8:55; 15:10;
17:6). Hechos usa tereo casi exclusivamente de encarcelamiento. Lo mismo es cierto en II Ped 2:4, 9, 17y
en Judas 6, 13. Judas 1y 21, sin embargo, habla de creyentes que son guardados por Jesucristo (Jn 17:11, 12,
15) y se mantienen en Dios mientras esperan a su Senor.

Guardar los mandamientos de Dios es el significado de la palabra "amor".

I Jn 5:3 — Pues éste es el amor de Dios: que guardemos sus mandamientos. Y sus mandamientos no son
gravosos.

También es sin6nimo con este versiculo

II Jn 6 — Y éste es el amor: que andemos segiin sus mandamientos. Este es el mandamiento en que habéis
de andar, como habéis oido desde el principio.

Amor en estos dos versiculos es la palabra ayann/agape. Nuestra palabra en espaiol (e inglés) para
"amor" no tiene el mismo significado que la palabra griega del NT. Cuando las escrituras dicen, Dios es
amor, ama a tu projimo o ama a tu enemigo, siempre es la palabra griega del NT agape y nunca es un tipo
de "amor" afectuoso. ¢éHay 3 palabras griegas para amor? El primero es eros, que es de donde obtenemos
nuestra palabra erdtica, que significa un tipo de amor sexual. Esta palabra no esté en las escrituras. Los
otros 2 son agape, que se menciono anteriormente y el otro es filos. Obtenemos la palabra filosofia. Viene
de filos y sofos. Obtenemos el nombre de Sophia que significa sabiduria y filos significa afeccion o carifio
por alguien o algo. Filosofia significa amor o aficién por la sabiduria. CBL dice, Aunque principalmente es
un adjetivo con el significado de amado, amistoso o querido, filos llego6 a usarse como un sustantivo que
significa amigo. Ni la tradicion griega ni la hebrea requieren una distinciéon entre un pariente y un amigo;
un filos también puede ser un pariente. Filos tiene este sentido en el griego clasico ya en los escritos de
Homero. La palabra denota una relacion amistosa, una actitud de ayuda y cuidado entre personas, ya sea
que estén relacionadas por sangre o no. Ademas, puede denotar varios aspectos de las relaciones cercanas.
Filos puede significar amante en un sentido ero6tico; También puede referirse a los seguidores de un
politico o a los clientes de un hombre rico. Por lo tanto, puede expresar relaciones iguales y desiguales
(Kittel). Muchos autores griegos y romanos escribieron sobre el tema de la amistad, particularmente
Ciceron. Aristoteles, por ejemplo, da cuatro cualidades de amistad: los amigos son una sola alma;
comparten todas las cosas; son iguales; y la amistad comienza en el hogar. Los griegos creian que un hombre
solo podia tener unos pocos amigos reales y que un par de amigos era el verdadero ideal. El deber supremo
de un amigo era sacrificarse por su amigo, y los ejemplos de sacrificio son muy ensalzados en la literatura
griega (Kittel). Ciceron dio varias cualidades de un amigo. Primero, la amistad solo podia existir entre
hombres buenos, hombres que vivieron vidas puras, libre de codicia, lujuria y violencia. Los amigos estaban
completamente de acuerdo en todos los temas y buena voluntad entre si. La amistad se basaba en el amor.
Los amigos no se pedian unos a otros que hicieran lo que estaba mal y solo se hacian el bien unos a otros. La
permanencia y la estabilidad en la amistad fueron producto de la lealtad mutua. La regla de oro para un
amigo era ponerse al mismo nivel que su amigo. Otra literatura griega usa filos en su significado normal de
amigo. Moulton-Milligan informa de su uso frecuente en cartas de recomendacion e incluso en documentos
legales. La Septuaginta emplea a filos aproximadamente 180 veces. En unos 40 textos, filos traduce el
hebreo rea’ amigo o compariero, pero en la mayoria de los casos no traduce una palabra hebrea especifica.
En la Septuaginta, filos transmite varios matices de significado: un amigo cercano (Dt 13:6); un amigo mas
cercano (I Cro 27:33); un amigo de la casa (Pro 27:10); un partidario politico de alguien con autoridad (Est
6:13); e incluso un amigo del esposo (I Mac 9:39). Filos a menudo aparece en combinacién o en paralelo a
otros términos (Kittel). El mundo judio también conocia y entendia el concepto de amistad profunda. El
ejemplo clasico es el de David y Jonatédn. Las escrituras sefialan que Jonatan amaba a David como se amaba
a si mismo (I Sam 20:17). David, en su lamento por Sail y Jonatéan, declar6, Tu amor (de Jonatan) por mi
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fue maravilloso, mas maravilloso que el de las mujeres (I Sam 1:26). Curiosamente, filos no se usa para
describir esta relacion (ni rea’). Segin Stdhlin, no habia un término técnico para este tipo de amistad en
hebreo; se necesitaban frases sustitutivas. El NT emplea filos unas 30 veces, a menudo para indicar a un
amigo con el que uno tiene una obligacién basica (Colin Brown). Aunque los amigos y familiares a veces se
diferencian (Luc 21:16; Hech 10:24), este no tiene por qué ser el caso (Jn 15:13-15). Las escrituras sefialan
varios ejemplos interesantes de amistad: Juan el Bautista es el amigo del esposo de Jests (Jn 3:29); Jesus es
amigo de los pecadores (Mt 11:19; Luc 7:34); Abraham es el amigo de Dios (San 2:23); y los creyentes no
pueden ser amigos tanto del mundo como de Dios (San 4:4). En Luc 14:12 Jesas exhort6 a sus oyentes a no
invitar a sus amigos, etc., a una comida, sino més bien a invitar a los que no podian pagar. En el mundo
antiguo, un hombre invitaba a individuos a su casa para obligarlos a si mismo. De esta manera, cuando
deseaba un favor, podia exigir una respuesta, porque la antigua costumbre social obligaba a un hombre a
devolver favores. Por lo tanto, muchos invitaron solo a aquellos que podian pagarles o que en el futuro
podrian proporcionarles favores. Invitar a los pobres, etc., era impensable, ya que no podian pagar. Jesus
exhort6 a sus discipulos a crear una nueva costumbre (pero no era una costumbre nueva), no basada en la
reciprocidad egoista, sino en el dar desinteresadamente sin buscar favores a cambio. En el NT, el ejemplo
supremo de un amigo era Jesus. Su ejemplo de amor cruza todas las fronteras culturales. Para los judios
representaba a alguien que amaba a sus discipulos como se amaba a si mismo; para los griegos y romanos él
fue quien dio su vida por sus amigos. En Jn 15:15 Jesus declar6 que sus seguidores eran sus amigos, no
simplemente sus siervos (doulos). El creyente es mas que un siervo de Dios, es decir, alguien que obedece
ignorantemente las 6rdenes bajo temor al castigo; més bien, es un amigo, uno que conoce la voluntad del
Seior y lo sigue por amor y deseo.

Hay un versiculo que me viene a la mente para dar una buena comprensién del amor/filos.
Jn 15:14 — Vosotros sois mis amigos (¢piAot/filos), si hiciereis las cosas que yo os mando.

Jests dijo que ser su amigo es condicional. La palabra "si" (¢av/ean) es condicional. CBL dice, Ean es un
particulo condicional, que indica que algo puede suceder (por ejemplo, "si"). El Diccionario Completo de
Estudio de Palabras del NT dice: ¢av/ean; conjunciéon formada por combinando et, un particulo
condicional que significa si, y an, una particulo que denota suposicion, deseo, posibilidad o incertidumbre.

Si hiciereis las cosas que yo os mando. Jesus esta diciendo: Te tendré carinio si andas en mis
mandamientos, que es el significado de ayann/agape.Y eso es exactamente lo que dijo. Hay un capitulo
en las escrituras que define agapeé y en detalle.

I Co 13:1 — Siyo hablara lenguas humanas y angélicas, y no tengo caridad, soy como metal que resuena, o
cimbalo que retifie.

Caridad es la palabra ayamnv/agape. Segiun Juan, agapeé significa guardar y andar en sus mandamientos.
Ahora Pablo se esta preparando para definir como se debe realizar y practicar exactamente el agape. Si
agape significa andar en sus mandamientos, y si uno afirma amar a Dios, entonces preparese para saber
cémo caminar en sus mandamientos y guardarlos. Si eres pentecostal y dices que hablas en glossa
(YAwooav — lenguas, idiomas) y no andas en sus mandamientos, Pabo dijo que solamente estas haciendo
ruido. Tus palabras no cuadra con el andar en sus mandamientos.

2 — Y si tuviera profecia, y entendiera todos los misterios y toda ciencia; y si tuviera toda la fe, de tal
manera que traspasara los montes, y no tengo caridad (éyamnv/agapé), nada soy.

Si afirmas tener palabras proféticas, entender los misterios de la escritura, y todo el conocimiento de Dios, y
si dices tener fe y no andas en sus mandamientos, Pablo dijo que no eres nada.

3 — Y sirepartiera toda mi hacienda para dar de comer a los pobres, y si entregara mi cuerpo para ser
quemado, y no tengo caridad (ayamnv/agape), de nada me sirve.
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Si renuncias a todos tus bienes terrenales para darselos a los pobres, si das tu cuerpo para ser quemado
como sacrificio por la verdad y no andais en sus mandamientos, no tiene valor, no sirve para nada.

4 — La caridad (aydstn/agapeé) es sufrida, es benigna; la caridad (aydsn/agapé) no tiene envidia, la
caridad (aydamn/agape) no hace sin razon, no se envanece;

Caminar en los mandamientos de Dios (agapé) es sufrida. Es sufrida es la palabra paxkpoOupet,
makrothumeo. CBL dice, Makrothumeo se usa en la Septuaginta para traducir dos palabras hebreas
que significan ser paciente, sufrir mucho o endurecer. Job dice que no vivira para siempre para perseverar
o endurecer su afliccion (Job 7:16). Proverbios describe a un hombre misericordioso como alguien que
muestra paciencia con los demas (19:11). Se dice que Dios retrasa su ira o sufre mucho tiempo con el
pecador con la esperanza de que se arrepienta (Sirach 35:19). El NT usa makrothumeo concerniente a los
hombres significa: (1) ser paciente, esperar a alguien o (2) endurecer, perseverar, o sufrir mucho tiempo.
El mayordomo le rogd a su amo que fuera paciente o se abstuviera de ejecutar la hipoteca (Mt 18:26, 29).
Pablo exhorto al cristiano a mostrar paciencia a aquellos que le causan frustracién e impaciencia (I Tes
5:14). El amor demuestra esta cualidad (I Co 13:4). Santiago expreso el segundo sentido exhortando a los
cristianos a endurecer el sufrimiento con paciencia, perseverar hasta la venida del Senor (San 5:7, 8). Dios
también debe sufrir o soportar las transgresiones de los hombres. Pedro dijo que la demora en el juicio de
Dios no se debe a que Dios sea vacilante o dilatorio (bradunet) sino que es una demostraciéon de que Dios
sufre mucho (makrothumeao) los pecados e infidelidades del hombre (II Ped 3:9). El Diccionario
Completo de Estudio de Palabras del NT dice, pakpo@vpiw, makrothumeo; de makrothumées, surfrir
mucho, que es de makros, largo y thumaos, ira, enojo. Sufrir mucho tiempo, ser paciente, en lugar de la
ira o el castigo apresurados (I Co 13:4, I Tes 5:14, II Ped 3:9), abstenerse (Mt 18:26, 29), soportar
pacientemente en lugar de perder la fe o darse por vencido (Heb 6:15, San 5:7, 8), demorar, retrasar (Luc
18:7). Implica ejercitar la comprension y la paciencia hacia las personas.

Andar en los mandamientos de Dios (agapeé) es benigna. Benigna es la palabra ypnotevetan,
cresteuomai. Colin Brown dice, crestos originalmente denotaba utilidad, y de ahi lo que parecia til,
bueno, adecuado y apropiado. A esto le sigui6 muy pronto la ampliaciéon del concepto para incluir la
excelencia moral y la perfeccion, en el que la grandeza interior estaba vinculada con la genuina bondad de
corazon. Asi que crestos significaba moralmente bueno y honorable, la capacidad de mostrar bondad a
todos. La bondad y la mansedumbre pertenecen a los dones visibles del Espiritu (Gal 5:22). Amor (agape)
se muestra como bondad (I Co 13:4). Porque la bondad es una caracteristica inconfundible y esencial del
amor. Porque la bondad es uno de los principales dones del Espiritu, se convierte en el tema de la
exhortacion de Col 3:12: Vestios, pues, como escogidos de Dios, compasion, bondad. Como resultado
directo del agape, esta siempre vivo y activa, irrumpiendo espontaneamente en la vida del hombre que es
guiado por Cristo. Esto completa el circulo de la bondad original de Dios que cre6 el mundo y los hombres,
separ6 a un pueblo para si mismo, y permanece bondadoso a pesar del pecado y la maldad, a la revelaciéon
de su incomprensible bondad en Jesucristo en la plenitud de los tiempos. TDNT dice, Pablo en I Co 13:4
describe la obra de Cristo como xpnotog y usa el verbo ypnotevesOa para expresar la actualizacion de
XPNOTOTNG. Se caracteriza aqui como una obra de amor. El uso del término en este contexto muestra qué
rango ocupa el grupo en el vocabulario de salvacion de Pablo.

Andar en los mandamientos de Dios (agape) no tiene envidia. Envidia es la palabra {nioi/zeloo,
Obtenemos la palabra celo. CBL dice, En griego, zéloo es un verbo que muestra una fuerte emocion: ser
agitado o ser entusiastiado. Se cree que se deriva del antiguo verbo zeo que significa enfurecer, ser
ferviente, o hervir. Zeloo puede ser tanto positivo como negativo dependiendo de su contexto. Un ejemplo
de esto es envidiar alguna caracteristica admirada de una persona o, en un uso negativo, envidiar las
posesiones de una persona, deseando tenerlas. En la Septuaginta, el significado de zéloo suele ser negativo,
tales como, envidiar, esforzarse o luchar contra. Pero también se usa en el sentido positivo de una actitud
celoso o dedicado. El NT también usa zeloo de diversas maneras, tanto positivos como negativos.
Basicamente significa una emocion humana que conduce a la accion. Muestra el celo de los judios por
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acabar con el cristianismo (Hech 5:17, 18) y el calido celo de Pablo por la iglesia de Corinto (II Co 1:2).
Zeloo es entonces una actitud emocional fuerte y dedicada que hace que las personas acttien a favor o en
contra de una persona, idea o movimiento. La Sintaxis y los Sinénimos del Testamento Griego por William
Webster dice, ¢ijAog en el buen sentido, ardor, celo por la causa de otro, emulacion para imitar un valor
superior; mal sentido, ardor de corazon, envidia, celos.

Andar en los mandamientos de Dios (agapé) no hace sin razon. Hace sin razon es la palabra
neprepeveTan, perpereuomai. CBL dice, Este verbo y su compafiero sustantivo son raros en la
antigliedad y no aparecen hasta el periodo helenistico (Liddell-Scott). Perperos (un sustantivo relacionado
con perpereuomati) denota a alguien que es hablador, un exagerado, afirmandose constantemente, tener
una obsesion por criticar y herir a los demas con palabras agresivas. Ni el sustantivo ni el verbo aparecen en
la Septuaginta. La palabra perpereuomai aparece solo una vez en el NT, en I Co 13:4, pero en el contexto
de la iglesia de Corinto es muy significativo. Una faccion en la iglesia se habia vuelto disruptiva, desafiante, y
agresivo en su preferencia por hablar incontroladamente en la asamblea en lugar de mostrar la voluntad de
contribuir a la reunién con un espiritu cooperativo. Esta faccion era orgullosa y jactanciosa. Sus adherentes
usaron sus experiencias religiosas como prueba de su alto estatus espiritual en la iglesia en lugar de usarlos
para la edificacién del cuerpo. En su exhortacién a codiciar los mejores dones espirituales, Pablo les recordé
que la caridad no hace sin razon, no se envanece (Kittel). TDNT dice, La etimologia es debatida;
dificilmente se puede mantener una conexion con el lituano purpti, jactarse o parpti, quejarse,
neprepevopa y tomar prestado del latin perperam también es incierto. La palabra obviamente pertenece
al circulo de verbos en -evecOan que enfatizan la posesion de cualidades buenas o especialmente malas. El
verbo y el sustantivo relacionado stépstepog son tardios y raros. Polibio llama al gramatico Isocrates y Aulo
Péstomio mépaepog. Lo que tiene en mente es la arrogancia del discurso. En ambos pasajes se usa con
palabras como locuaz, hablador, exagerando, afirmarse, herir, atacando con palabras. El sencillo
nepnepeveocOa, que, hasta donde yo sé, se usa solo una vez en la literatura helenistica, aparte de I Co 13:4
se encuentra en Marco Aurelio Antonino junto con la censura, codicia, adulacion, autoexculpacion, e
inquietud. Si népmepog, meprepevesOan se traduciran fanfarrones, fanfarronada, el énfasis esta asi en la
forma retorica o literaria de la jactancia, en el elemento de la exageracion, molestia, ofensiva, inestabilidad,
o adulacion, en el mero espectaculo en lugar de la cultura genuina. Basilio, Sinesio, Eustacio 'y Zonaras lo
confirman, sin referencia exegética a I Co 13:4. En el NT tepnepevecOan es un hapax legomenon en I Co
13:4. Los traductores y lexicografos hablan muy generalmente de la accion corrupta o enfatizan en detalle la
fanfarroneria, superfluidad, la futilidad y la presuncion junto con la pereza. El contexto inmediato pone
neprepeveoOan en el marco de una conducta desafiante a través de la proximidad de {nAovv y de
arrogancia sin limites, lo que, naturalmente, tuvo que ser reprendido en esta congregacion feliz de la gnosis
(I Co 8:1), a través de la proximidad de qpuvorovoOaur. El contexto mas amplio al menos insinta el trasfondo
retorico y estético de mepmepetecOan con el rechazo de so@ia Adyov (I Co 1:17; 2:1, 4, 13), que, aunque
en su mayor parte indica un contenido dificilmente compatible con el kerugma, también contiene ciertos
elementos formales (II Co 10:10; 11:6). tepmepevecsOan parece ser una charla sin fundamento a la luz del
contraste entre Adyog y SUvapg (I Co 4:19; Col 2:18). La congregacion esta claramente amenazada por ello
en vista de la oyiopata (I Co 1:10), la intoxicacion gnostica con la libertad (I Co 8) y la preferencia de lo
conspicuo AaAeiv yA\wooaig entre los yapiopata (I Co 12 y 14). Lo que el helenismo repudia en
nepnepevecOan de Polibio a Marco Aurelio Antonino también se opone en lo esencial al NT, a saber, la
forma estética y retorica de jactancia que hiere a los demas, causa inquietud y discordia, y representa una
presuncion infundada. Y, sin embargo, el tema 1 alyasn establece ov tepmepeveTar como se expone asi
en una conexion que es tipicamente diferente del estoicismo helenistico. La inclinacion o aversiéon natural
no controla la practica o renuncia de meprepedecOan pero ayasn, en el que se logra la posibilidad de vida
escatologica revelada en stiotig y €Astig. Porque es Dios quien ha abierto esta posibilidad en el evento de
Cristo, la accion de este afydsn se habla de él en términos marcadamente suprapersonales. No el cristiano
amoroso, sino 1 alyaun ov sepsepevetat. Con respecto a ov meprepeveTar asi como las demas
funciones de a’yéwtn solo el entorno (I Co 12:31; 14:1) sefiala la adopcién de este € Tt ka®’ VnepBoin v
030g¢ por el cristiano. Esto contrasta fuertemente con la Stoa, que emite imperativos directos relativos a la
anulacion de steprtepevecOan por la practica, la atencién cercana y la renuncia a la pereza.
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Andar en los mandamientos de Dios no se envanece. Se envanece es la palabra qpuowovtar/fusioo. CBL
dice, Aparentemente relacionado con fusa, un par de fuelles, esta rara palabra en griego clésico significa
hincharse, inflar (Liddell-Scott; Moulton-Milligan). La evidencia sugiere fusioo es un sustituto del verbo
Jusao que es esencialmente idéntico en definicion (Bauer). El término no aparece en la Septuaginta ni en
material canonico ni apdcrifo. Fusioo es una palabra claramente paulina en el NT, y seis de sus siete
apariciones aparecen en su primera carta a Corinto. El uso paulino refleja una reduccion de la definicion a
un sentido tnicamente figurado. Como tal, significa estar hinchado en el sentido de orgullo, arrogancia o
presuncion (I Co 4:6, 18, 19; 5:2). Es casi seguro que el término debe interpretarse a la luz de la jactancia
(kauchaomati, otra palabra que Pablo usaba a menudo) que tuvo lugar en Corinto (I Co 1:29; 3:21; 4:7).
Ser evanoso era especificamente un problema espiritual desde el punto de vista de Pablo. El problema del
orgullo espiritual o la arrogancia en Corinto se centro en sus actitudes presuntuosas e ingratas (I Co 4:7).
Esta aberracion provoco divisiones en la comunidad (1:10-17; 4:6, 77), inmoralidad (5:1), abuso de la Cena del
Senor (capitulo 11), abuso de los dones espirituales (capitulos 12—14), asi como muchos otros problemas. Tal
presuncion y orgullo, sin embargo, son cualquier cosa menos espirituales. De hecho, parece ser la
consecuencia de una mente carnal (Col 2:18). La vida espiritual genuina estd marcada por el amor (I Co 13),
que no se hincha (I Co 13:4). Imdagenes de Palabras en el NT por AT Robertson dice, No se envanece; (ov
@uoovtar). Indicativo medio directo presente de gpuolow de @uotg (forma tardia para puoaw, @uolaw
de @uoaq, fuelle), hincharse como un par de fuelles. Esta forma en Herodas y Menandro. No es arrogante.
Ver 1 Co 4:6.

5 — No es injuriosa, no busca lo suyo, no se irrita, no piensa mal;

Andar en los mandamientos de Dios no es injuriosa. Es injuriosa es la palabra aoynpovei/aschémoneo.
CBL dice, Este término se forma a partir de un alfa negador (1) més la palabra schéma, que esencialmente
significa porte, manera, comportamiento, forma, figura. En conjunto, aschemoneaé significa actuar de
manera impropia, injusto. Los primeros escritores clasicos utilizaron aschémoneo de comportarse de
manera indecorosa, torpemente, sin gracia, desordenado, y vergonzosamente (cf. el sustantivo
aschemosune). Se dice que Platon dijo, falta de forma (aschémosune) y el amor estan siempre en
guerra entre si. En la Septuaginta el verbo aschémoneo aparece solo cinco veces, cada uno de los cuales
son canoénicos (el sustantivo, que aparece en una expresion técnica virtual, revelar la desgracia, casi
exclusivamente en Lev 18, 20). Qalah, ser degradado, es el hebreo detras de él en Dt 25:3. Aqui leemos que
ir mas all4 de un castigo prescrito seria deshonrar (es decir, humillar publicamente) el que esté siendo
castigado. Pero en las otras cuatro ocasiones, todos en Ezequiel, ‘eryah desnudez, es la contraparte hebrea.
Aqui vemos que la idea figurativa de lo que representa la desnudez se traduce en la idea real de vergiienza o
desgracia causada por la desnudez (Ezq 16:7, 22, 39; 23:29). Aschemoneo ocurre solo dos veces en el NT,
ambos estan en la primera carta de Pablo a los Corintios (7:36; 13:5). Pablo lo us6 para describir actuar de
manera inapropiada (Bauer, deshonrosamente). Obviamente, Pablo colocé connotaciones morales en el
término aqui. En 7:35 la conjuncién puede traducirse pero; esto contrastaria aschémoneo con
euschemon, decorosamente, decentemente. Si en aschémoneo tomamos la idea de la falta de gracia, su
significado se vuelve més inteligible en I Co 13:5. Es decir, el amor no hace nada que pueda causar
vergiienza o desgracia. El amor cristiano es cortés, discreto y apropiado. Incluso en el castigo no se complace
en ir mas alla de lo que podria ser necesario. Imdagenes de Palabras en el NT por AT Robertson dice, No es
injuriosa, (ovk acynuovey). Verbo antiguo de aoynuwv (I Co 12:23). En el NT solo aquiy I Co 7:36. No es
indecente.

Andar en los mandamientos de Dios no busca lo suyo. Busca es la palabra {ntei/zeteo. CBL dice, Zeteo
significa buscar. En griego clasico se usa a menudo como un término técnico para la investigacion filoséfica,
algo examinado, considerado o deliberado. Zeéteo se usa en la Septuaginta para traducir 18 palabras
hebreas diferentes, la mayoria de las veces bagash que significa buscar (Gén 37:15), buscar para
encontrar (II Rey 2:17), buscar el rostro de Dios (I Cro 16:11), y deseo (Ex 10:11). La tradicion del AT de
buscar a Dios, los profetas, los dioses falsos, etc., fue mostrado por Pablo (Rom 10:20). Pero la aplicacion
maés llamativa de zeteo es la aplicacion religiosa del NT. Jesus vino a buscar y salvar a los perdidos. Esto
implica mucho mas que una mera mirada a su alrededor, como se puede ver en Mt 6:32, 33; 13:45, 46; y
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Luc 15:8. Buscar de esta manera es buscar algo, con diligencia y tenacidad, sin escatimar esfuerzo ni gastos,
ya que el objeto buscado se valora al maximo grado. Del mismo modo, los creyentes deben buscar a Dios de
la misma manera. AT Robertson dice, No busca lo suyo (ov {ntew ta eavtng). Sus propios intereses (I Co

10:24, 33).

Andar en los mandamientos de Dios no se irrita. Se irrita es la palabra mapo&ivera, paroxuno. TDNT
dice, 0€0vw, originalmente para afilar, pero transf. como el compuesto rapo&Vvw, estimular,
pasivamente ser provocado. La palabra generalmente significa despertar a la ira, irritarse pasivamente,
indignado. En el NT, el verbo aparece en Hech 17:16; se dice de Pablo que cuando vio la Atenas pagana
MAPOEVVETO TO TVEVLA AUTOY €V avtes, su espiritu fue provocado o enfurecido en él. La expresion
busca enfatizar la ira honesta del apostol, y dificilmente puede sugerir que fue movido o estimulado a
predicar o ganar conversos. I Co 13:5 dice del amor: ov wapo&overan, no se deja provocar. Pablo usa esta
expresion con un ojo consciente en las tensiones en la iglesia de Corinto: donde habia habido una gran
cantidad de provocaciones. AT Robertson dice, No se provoca (ov rapo&uveray). Palabra antigua. En NT
solo aqui y Hechos 17:16. Irritacion o agudeza de espiritu. Y, sin embargo, Pablo lo sinti6 en Atenas
(exasperacion) y él y Bernabé habian mapo&uvopog (paroxismo) en Antioquia (I Co 15:39). Ver buen sentido
de mapofuopog en Heb 10:24.

Andar en los mandamientos de Dios no piensa mal. Comentario Pulpito dice, No piensa mal; literalmente,
no cuenta (ni imputa) el mal. La frase parece ser muy comprensivo, lo que implica que el amor no es
sospechoso, ni implacable, ni retentivo en su memoria del mal hecho. El amor escribe nuestros errores
personales en cenizas o en agua. AT Robertson dice, No tiene en cuenta el mal (ov AOyl{eTal TO KAKOV).
Verbo antiguo de Aoyog, contar, tener en cuenta como en un libro de contabilidad o cuaderno, el mal (to
kakov) hecho al amor con miras a saldar la cuenta.

6 — No se recrea (yaipey/chairo — gozo, alegre, regocijar, disfrutar, CBL) de la injusticia, mas se recrea
(ovyyaiper/sugchairo — regocijar con, CBL) de la verdad;

Andar en los mandamientos de Dios no se recrea de la injusticia. Injusticia es la palabra a8wiq/adikia.
Sinonimos de Girdlestone del AT dice, La palabra 'aval se cree que designa la falta de integridad y rectitud
que es el acompafiamiento, si no la parte esencial, de la mala conducta. Esta palabra en algunas de sus
formas recuerda la palabra mal'y la palabra contraida enfermo. Las principales representaciones de él en la
LXX son a8wig y évopia, de los cuales el primero es probablemente el mejor. Aval es rendido injusto en
Sal 43:1, 82:2, Pro 29:27, Isa 26:10, Zof 3:5; injusticia en Lev 19:15, 35, Dt 25:16, Job 27:7, Sal 71:4, 92:15;
mentiroso en Job 16:11; habla maldad en Isa 59:3; iniquidad en doce pasajes, incluyendo Sal 89:22. '"Aval
también se traduce como iniquidad en unos treinta pasajes; y esta palabra, tomada en su sentido original,
como una desviacién de lo que es igual y correcto, es probablemente la traduccion mas adecuada. El uso de
la palabra est4 bien ilustrado por Mal 2:6, donde leemos de Levi que La Ley de Verdad estuvo en su boca, e
iniquidad nunca fue hallada en sus labios; en paz y en justicia anduvo conmigo, y de la iniquidad hizo
apartar a muchos. Aven es rendido malvado o maldad en Job 11:11, 22:15, 34:36; Sal 59:5; Pro 6:12, 18,
30:20. Se traduce como iniquidad treinta y ocho veces. Los pasajes mas notables son los siguientes: Num
23:21, [ Sam 15:23, Job 4:8, 21:19, 31:3, 34:22, Sal 5:5, 6:8, 56:7, Isa 1:13, Miq 2:1. Al considerar todos estos
pasajes, llegaremos a la conclusion de que la palabra aven sugiere no tanto violacion de la ley, o dafio hecho
a otro, como un curso de conducta que al final resultara intil para el hacedor. Presenta los malvados
artificios del hombre en su aspecto falso, hueco e aspecto irreal; y por el uso de esta palabra los escritores
inspirados ponen un sello de nada o la irrealidad en cada desviacion de la ley de Dios, ya sea que consista en
malas acciones, maquinaciones malvadas, hablar falsamente, o adoracion ido6latra. La representacion
principal de aven en la LXX es avopia; a8ucig se usa varias veces; m6vog y k6stog ocasionalmente. CBL
dice, Adikia aparece con frecuencia en la literatura griega, tanto clasica como no literaria. Lo mas comun es
que denote malas acciones o fechorias. Las nociones de injusticia, o maldad también son significados
primarios (Bauer). El término mas frecuente para el pecado, hamartia, a menudo sugiere una
transgresion de algin precepto legal; adikia, sin embargo, contrasta con dikaiosuné, rectitud, uno de los
temas centrales de las escrituras. Adikia tiene fuertes matices legales y a menudo se superpone con
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anomia (Kittel). Incluso fuera de la Biblia adikia/dikaios se mueve libremente en lenguaje religioso.
Adikia aparece como un acto de injusticia dirigido contra otra persona (no contra Dios). Tal reduccion de
la distincion entre ética y religion siguid siendo ajena a los escritores del AT y del NT. Adikia aparece 25
veces en el NT y no esté restringido a ningn autor en particular. Pablo entendié adikia como un ant6nimo
de dikaiosuné (especialmente Rom 6:13). Adikia merece la muerte (Rom 1:29) y no heredara el Reino (II
Ped 2:13, 15). El aspecto legal de adikia se refleja en la pregunta retorica ¢Es Dios injusto (adikia)?" (Rom
9:14). El Libro de Apocalipsis emplea el verbo adikeo varias veces en relacién con los juicios de Dios. Pero
aqui no hay sensacion de injusticia; més bien, adikein simplemente significa dafiar o herir.

Andar en los mandamientos de Dios se recrea de la verdad. Verdad es la palabra éAn0Oeig/aletheia.
Sinominos de Girdlestone del AT dice, La LXX representa a Tumim tres veces por ¢An0eig (Hody comentd
que la traduccion éAn0Oeig porque Tumim fue una prueba del caracter alejandrino de la primera parte de la
LXX. Elian nos dice que los magistrados egipcios solian llevar una piedra de zafiro tallada alrededor del
cuello, y que se llamaba aAnO¢eig. El Urim y Tumim son manifestacion y verdad en el griego, doctrina y
verdad en latin, luz y rectitud en el aleméan) y una vez por teAeimong. TDNT dice, ocAnOcwa tiene el
significado sin ocultacion. Por lo tanto, indica un asunto o estado en la medida en que se ve, indicado o
expresado, y que en tal vision, indicacién o expresion que se divulga, o se revela a si mismo, como realmente
es, con la implicacion, por supuesto, para que pudiera ser ocultado, falsificado, truncado o suprimido.
aAn0ewq, por lo tanto, denota el estado completo o real de las cosas. Como en el lenguaje judicial, el
aAn0Bewa es el estado real de las cosas que debe mantenerse frente a diferentes declaraciones, por lo que los
historiadores lo usan para denotar eventos reales a diferencia de los mitos, y los filésofos para indicar el ser
real en el sentido absoluto. Los antonimos mas comunes son pevdog (engaio) y 80&a (apariencia o mera
opinién), que ocultan o reemplazan la verdad. En oposicidn a estos, el aAnj@ewa debe ser buscado e
investigado, y en filosofia surge la cuestion de si el adA@e1a es Ansrti) o o Ansrrog, y hasta qué punto los
sentidos o el entendimiento bastan para captarlo. aAn@ewa también puede tener el sentido de la doctrina
correcta, porque esto muestra cual es la verdad.

7 — Todo lo sufre, todo lo cree, todo lo espera, todo lo soporta.

Andar en los mandamientos de Dios todo lo sufre. Sufre es la palabra otéyev/stego. TDNT dice, el verbo
pertenece a la raiz indoeuropea (s) teg, cubrir, ocultar. De este sentido basico proviene el sanscrito
sthagati, cubierto, oculto, Latin tegere (tectum, tegulum, teges, tegula, toga), Griego oT€yog, T€yog,
OTEY, TEYN, techo, casa, oteyavog, cobertura, albergando, tapado, escondido, oteyvog, cobertura,
proteger, tapado, escondido, compacto, solido, otextik0g, cobertura, albergando, palabras que en su
amplia gama de significados son todas abrazadas por el griego ot€yw, cubrir, esconder, proteger, retener,
ocultar, soportar, endurecer, persistir. CBL dice, Stego aparece en la literatura griega temprana para
describir el acto de cubrir cerradamente para mantener un liquido dentro de un recipiente o de entrar en un
contenedor; por lo tanto, hermético, repeler; y en griego posterior, alejar, soportar, sostener, y de alli
soportar o resistir (Liddell-Scott). Esta forma verbal no se encuentra en la Septuaginta. Sin embargo, se usa
su forma sustantiva stege, techo, y otra forma verbal, stegadeo, cubrir. Las cuatro ocurrencias de stego
en el NT aparecen en los escritos de Pablo. En I Co 9:12 la version King James ha traducido el sustantivo
como sufrir que en 1611 d.c. significaba endurecer o soportar significa hoy; asi, pero soportamos,
endurecemos todas las cosas para no impedir el progreso del evangelio. En I Co 13:7 la idea también es
perdurar, aguantar o resistir; asi, el amor resiste todos los intentos contra él o soporta todos los ataques.
En su primera carta a los Tesalonicenses (3:1) el matiz de stego seria mas parecido a nuestra frase no pudo
soportarlo mds, lo que daria a una traduccién algo como, Ya que no pudimos soportarlo mds... y en vs, Por
esta razon, cuando no pude soportarlo mas, hice preguntas sobre donde se encuentra usted en el Sefior.

Andar en los mandamientos de Dios todo lo cree. Cree es la palabra motever/pisteuo. Sinominos de
Girdlestone del OT dice, La LXX casi siempre adopta saotevw, creer, como la traduccion de la forma
causativa de Aman, como en Gén 15:6, donde ocurre por primera vez. El adjetivo a veces se traduce motég,
fiel; y a veces aAnOwag, real o verdadero. Cuando estas dos palabras griegas se unen en el NT para
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caracterizar al Hijo glorificado de Dios, expresan la palabra hebrea en toda su plenitud, y responde al
Amén, el titulo por el que también se describe. Amén generalmente se traduce 4An0Oag, verdaderamente,
0 yévotto, que ast sea, en la LXX; y solo tres veces encontramos la palabra en su forma griega apnv. El
sustantivo suele ser stiotig (la_forma verbal de creencia), fe; pero a veces aAj@ewa, verdad. CBL dice,
Pisteuo significa creer, tener confianza en, dejarse convencer por (peitho, convencer, persuadir; tambien
pistos, confiable, fiel). Pisteuo en el NT siempre se refiere a creer en Dios y en Cristo; por lo tanto,
significa confianza absoluta, entrega completa, y obediencia sincera. Cualquier desobediencia es causada
por la incredulidad; (la palabra griega para incredulidad que también significa desobediencia). En la
Septuaginta, el verbo pisteuo generalmente traduce la palabra hebrea ’‘aman (creer, confiar). Esto esta
estrechamente relacionado con el sustantivo ’émiinah que significa lo que se mantiene firme, confiable,
seguro. Fe como confiabilidad o fidelidad se basa en la creencia de que Dios es fiel y cuidara de su pueblo.
Por lo tanto, fe y la fidelidad se encuentran en el corazon de la relacion del pacto con Dios (Isa 26:3).
Abraham se erige como un modelo de fe en Dios en el AT (Gén 15:6; Rom 4:9-13, 16-22). Por fe Abraham
obedeci6 a Dios y confi6 en Su promesa, es decir, la relacion del pacto que Dios habia establecido con él. Fe
en Dios gobernd toda la vida de Abraham; se convirti6 en cierto sentido en el padre de todos los creyentes
(Gal 3:6-9).

Andar en los mandamientos de Dios todo lo espera. Espera es la palabra éAnti¢ev/elpizo. CBL dice, Este
verbo significa poner la expectativa y la confianza de uno para el futuro en alguien o algo, esperar que
algo suceda, o esperar poder hacer algo. Es un verbo que trata con el futuro de una manera anticipatoria y
positiva. Elpizo trae asi el poder del futuro al presente para dar sentido y motivacion. La esperanza implica
expectativa, confianza y espera paciente. En el NT este verbo se usa para significar esperar o confiar en (Mt
12:21; Rom 15:12; I Co 15:19; II Co 1:10; I Tim 4:10; 5:5; 6:17), esperary esperar que (Luc 24:21; Hech
24:26; Rom 8:24; I Co 13:7; II Co 1:13; 5:11; 8:5; 13:6; Flp 22; Heb 11:1), y esperar poder hacer algo (Luc
6:34; 23:8; Hech 26:7; Rom 15:24; I Co 16:7; Flp 2:19, 23; I Tim 3:14; IT Jn 12; III Jn 14). La Septuaginta
generalmente lo usa para poner la esperanza en Dios o en Su Palabra (Sal 42:5, 11; 119:114; 145:15; Isa 51:5).
La Cyclopedia de McClintock y Strong dice, Esperanza, éAsti¢w un término usado en las escrituras
generalmente para denotar el deseo y la expectativa de algin bien (I Co 9:10); especialmente para denotar la
esperanza segura de salvacion, y de todas las bendiciones menores incluidas en la salvacion, para esta vida y
la venidera, por los méritos de Cristo.

Andar en los mandamientos de Dios todo lo soporta. Soporta es la palabra vstopéver/hupomeno. La
Sintaxis y Sinénimos del Testamento Griego por William Webster dice, dYopovi/hupomone (la forma
sustantiva de vropévw) la resistencia, la sumision, la paciencia de la humildad. En algunos casos vwopovi
ocupa el lugar de &Astig (la_ forma sustantiva de éAtiCw), II Tes 1:4: I Tim 6:11: Tit 2:2: marca lo varonil
valor (é@vdpéia) con los que el cristiano lucha, contra los diversos obstaculos, persecuciones y tentaciones
que le sobrevienen en su conflicto con el mundo interior y exterior: Apo 2:3. Asi que dstopévm significa un
valiente que soporta los sufrimientos; en contraste con avéyopar, un sufrimiento mas docil y pasivo de
ellos, IT Tim 2:12: Rom 12:12: San 1:12: I Co 4:12. Sinénimos del NT por Richard Chenevix Trench dice,
praxpoBupia expresara paciencia con respecto a las personas, dstopovi) con respecto a las cosas. El
hombre pakpoOuuia, que, teniendo que ver con personas injuriosas, no se deja provocar facilmente por
ellas, o para encenderse en ira (II Tim 4:2). El hombre dstopévw que, bajo un gran asedio de pruebas,
resiste y no pierde el &nimo ni el coraje (Rom 5:3; IT Co 1:6).

Asi es como es caminar en los mandamientos de Dios. Si dices que eres cristiano, o si dices que amas a Dios,
o si dices que conoces las escrituras, entonces se supone que esto debe morar en ti.

Jn 14:15 — Si me amais (dyandate/agapao — la forma verbal del sustantivo agapé), guardad mis
mandamientos;

Jn 15:10 — Si guardareis mis mandamientos, permaneceréis en mi amor (ayéstn/agapé); como yo
también he guardado los mandamientos de mi Padre (no lo estaba "guardando" como si estuviera
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haciendo rituales como muchos suponian lo que significa "guardar"), y permanezco en su amor
(éyérn/agape).

IJn 4:8 — El que no ama (ayasmdv/agapad), no conoce a Dios; porque Dios es caridad (ayann/agape).
I Jn 4:20 — Si alguno dice: Yo amo (ayan®d/agapao) a Dios, y aborrece a su Hermano, es mentiroso.
Porque el que no ama (dyamdv/agapad) a su Hermano al cual ha visto, écomo puede amar
(ayamav/agapao) a Dios a quien no ha visto?

Andar en los mandamientos de Dios es el deber de un estudiante de las escrituras.

Ecl 12:13 — El fin de todo el sermén es oido: Teme a Dios, y guarda sus mandamientos; porque esto es toda
la felicidad del hombre.

No seas un farsante, insipido con Dios.
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